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En marzo de 1987, el Departamento de Sociologfa COpvotc:(?ico i
Premio Nacional de Sociologia. Nuevamente este ’::jertamerég;ezeccmnes :
ienci i fia, estarfa constituido por !
las Ciencias Sociales Panamefia, i po Soiepe,
i antes a los
igacic eferidos los trabajos particip g
Investigacion y Ensayo, y r : N
blemas del Desarrollo en Panamé y a Problemas §0?18|§S zlar;ir;?sr;s i
. - . 5 |
i nal de Sociologia, prioriza
sus bases el 11 Premio Nacio , oot
cuestion de las Areas Revertidas y El fenémeno del Agr'o, Znslt(: é:ba e
los Problemas de Desarrollo. Por otra parte el Fjremm de St
Problemas Sociales Panamefios prioritarios los fenbmenos de
y el Proceso de Democratizacion del pafs.

5 i . El

El 11 Premio Nacional de Sociologlia, cerrd en el mesI %een;:/;:r;\:reszda-
Jurado de las Secciones de Investigacion .aI |gue:I q;xtea :1 o ;
mente otorgaron Mencion, declarando deswtt'oe ce | N e

Movimiento Proféfico e Innocacion Polmc:a entre los [gseud()nimo "
de Panama (1962-1984) es el nombre (;lel. tre}t')ajo que_({:ggaeen O Sion de
Mechy Baglabo Cobrebu, merecio la fi'lstmclon ho'nor e A
Investigador. El trabajo de investigacion pertenecflenc;cedzl uebllo oitun
Sinclair, es un valioso aporte en torno ala _rea_hda IF; it
guaymi, y sus luchas por su integridad territorial y por

tradiciones. . Ju¥
Culttr: Zifl’cil situacion del pafs y de la Universidad, han hetc:('zeil:alcc:‘o:-
realizacion de las diferentes actividades que el De?partamen e
templado. La edicion de este trabajo, ha sndq posible mdayoEs PR
propio esfuerzo de la autora, que ha entendido que a irr;?co ekl
obra que ha sido reconocida dentu:o de un certamen c1e|r_1d| ’ déi ‘indfgena
bajo que contiene aspectos muy importantes .de la rleal abemantes o
panamefio, y que es necesario que los es‘fudlosos, 0s _gcr: (il b
pueblo, los conozcan, para facilitar una Inejor comprensio
iene ese sector de los panamenos. : o
dad?sggfax):eque esta publicacion contribuya efectlvamente a0 glr:rf‘:;c:;; |
nar nuevos elementos, en la bisqueda de_ soluc!or}es a lost:(;a sl o
nueblo guaymf. Si esto es asf, entonces si. habré sido acer
del Premio Nacional de Sociologfa.
d Gerardo Maloney F.
Director
Depto. de Sociologia
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Segun el censo de 1980, la Poblacién Indigena de la Republica de
Panamé asciende a 94,045 habitantes (1) y se subdivide en 7 etnias bien

diferenciadas, denominadas de la siguiente manera:

AUTO DENOMINACION . DENOMINACION USUAL
NGOBE o GUAYMI
BUGLE - BOKOTA
TULE. . , o KUNA
EMBERA o
WOUNAN - CHocb
TLORIO '- TERIBE

~ BRI-BRI

Estudiaré aqui un movimiento profético, el movimiento de MAMA_ CHI
(mama pequefia), ocurrido en 1962 entre los NGOBE.

Cuando visité por priméra vei,' en abril de 1975, el territorio de los NGOBE
desconocia dicho movimiento.” Mis amigos NGOBE me iniciaron y ayudaron a

entrar en contacto con los dirigentes actuales Mama Chi, entre ellos:

(1)  Cifra muy por debajo de la realidad, de acuerdo con constataciones de campo.

13
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El Cacique Sandalio Moreno,
Margarita Amador, la predicadora y consejera de Mama- Chi,
Micaela Berroa, la heredera del movimiento.

Tras miiltiples peripecias, gané y logré cultivar su confianza y desarmollé una
excelente amistad que atin perdura.

La predicadora Margarita Amador me "adoptd" y ayudé a entender lo que
fue este movimiento y a comprender a Mama-
gran admiracién y un pofundo respeto.

Chi, hacia quien profeso una

En el presente trabajo trataré de buscar las causas mas profundas y més
remotas que hicieron posible un movimiento de tal indole y las consecuencias
que produjo sobre la sociedad Ngobe de aquel entonces y de hoy.

Trataré también de establecer una serie de comparaciones, notablemente

con los movimientos proféticos de América del Norte y de Melanesia en una
tentativa de buscar lo universal de tal fenémeno.

14
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Expondré cémo este movimiento sincrético, profundamente ligado al
problema de la tierra y a la dominacién ejercida por la sociedad de origen
hispanico, acrecenté el espiritu de rebelién en estos dirigentes que hoy dia
estan triunfando.

En efecto, el proyecto de ley relativo a la delimitacién de la "COMARCA"
tan deseada, que pondré fin a la expoliacién de las tierras de los NGOBE por
los terrateniente circunvecinos, esté en la Asamblea Legislativa.

El movimfento Mama Chi jamés fue ahalizado cientificamente. M4s que
andlisis, son comentarios que fueron emitidos.

Los unicos trabajos serios que comentén los acontecimientos de 1962
sdn los de los Dres. Philip Young (1971 - 1978 ) y John Bort (1976) y un muy
interesante relato de los mismos sucesos concretado en una tesis de la
Universidad de Panam4, de la Prof. Felicidad S. de Noriega (1969).

Disponiendo, pues, de pocos documentos, mi an4lisis se nutre
principalmént_q_gi_e mis notas de campo recopiladas entre los NGOBE, MAMA
CHI'Y NO-MAMACHI,

El territorio de los NGOBE, aunque repartido en tres de las nueve

. Provincias de la Reptiblica de Panam4, forma geograficamente un bloque

- homogéneo situado en la parte occidental del b‘aig (Fotos lllay Hib ).
g - H




Los NGOBE viven en la cordillera central ,de. la provincia de Chiriqui, las
sabanas de la'de Véraguas y a lo largo de los rios Cricamola y Changuinola
hasta la laguna .de Chiriqui de la provincia de Bocas del Toro.

La poblacion se distribuye como sigue, seguin provincias :

- Bocas dellToro 17,468 habitantes
- Chiriqui 30,862 habitantes
- Veraguas 5,955 habitantes
TQTA_L : 54,285 ( censo de 1980 ) ()

Aunque se expandio a las tres provincias mencionadas, el movimiento
MAMA CHI nacié en la provincia de Chiriqui y mas especificamente en el
.corregimiento de Boca Balsa, distrito de San Lorenzo, para extenderse
después a los distritos de San Félix, Remedios y Tolé.

Al fallecer la pi'ofetisa en 1964, el movimiento se escindi6 en tres sub-
grupos :

1) El de los jévenes, en general escolarizados y por lo mismo més

- aculturados.

(2) 85,000 - 90,000 seglin mi propia evaluacién.

16
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2) El del Cacique Sandallo Moreno, predicador, designado por la:
profetisa en su.lecho de muerte como su sucesor temporal hasia la mayoria de
edad de la hija de ella, Micaela Berroa, que tenia entonces cuatro afios.

3) El de los partidarios de Micaela Berroa.

Actualmente estos tres grupos existen. Me fue facil trabajar con el grupo
correspondiente a los jévenes dp aquel entonces, quienes son lbs miembros
activos de movimientos politicos de hoy.

Mas dificil fue el trabajo realizado con el Cacique Sandalio Moreno. Sin
embargo, traé un periodo de pruebas y adaptacién, una franca amistad nos
une.

En cuanto al grupo de la heredera legitima, requeri largos. meses de
paciencia, espera y viajes solitarios e intitiles a la montafia, antes de tener el
gran regocijo de encontrarrﬁe con la que es reconocida hoy como la DIOSA
VIVIENTE por el pueblo NGOBE MAMA CHI.

En efecto, los feligreses de la Nifia Chi, Micaela Berroa, viven separados
del mundo No-Ngobe. Rechazan totalmente el contacto con él "ZULIA" o

No - NGOBE. Ningun Zulia puede ver a la Nifia Chi.

17



Sin embargo, por razones todavia obscuras para mi, en dos ocasiones
tuve el placer de dialogar con ella.

Por respeto a este pueblo admirable, que no gusta del aparato
fotografico y de la grabadora, usé para este trabajo, sélo mis notas de Campo.
Consciente de cudn dificil es mi empresa debido a la carencia de documentos
diversificados, serdn expuestos numerosos problemas y s6lo esbozaré las
hipétesis de trabajo que me sirven de base en la realizacién de otro
documento relativo al tema y que quizas podrian confirmarse

Los nombres y apellidos expuestos aqui son ficticios con el fin de
preservar la intimidad de tap relevantes personajes que pertenecen a la
historia NGOBE y por lo tanto, a la historia de Panama.

Sélo el nombre y apellido de la profetisa son reales.

Para el Registro Civil Panamefio, se llamé Delia Bejerano de Atencio.
Pero, para su pueblo y para mi ella es:

BESIGO KRUNIGOBO (Foto 1)

18
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MAPA IV : ASENTAMIENTO DE LA POBLACION NGOBE 1850 - 1984
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“Postulo que el movimiento de MAMA™ CHI es un ejemplo de sincretismo
pagano-cristiano, por lo tanto analizaré los diferentes elementos que lo
componen:

- 1-  La sociedad "arcaica” o “pagana", que conforma la sociedad
- pre-hispanica antes de la conversion al cristianismo.

2-  Enuna segunda secuencia, el desarrollo de la sociedad tradicional,
resultante del choque de dos culturas : la indigena y la cristiana.

3-  Enuna tercera fase, se analizara la irrupcién de la MODERNIDAD
en esta sociedad tradicional, los conflictos que como consecuencia se
genéraron y, los cambios sociales operados en una fe'ntativa de resistencia
cultural. '

| - LA SOCIEDAD NGOBE DE LOS TIEMPOS ARCAICOS :

Los estudios arqueoldgicos son testimonios de la aparicién del hombre en
el Istmo de Panama desde hace 8,000 (Stewart 1972 : 35 ) hasta 10,000 afios

(Loftin 1972 : 25). |

Por otra parte, en su estudio sobre los pélenes fésiles del Panamé central,
- el Dr. Bartlett (1967 ) determina la presencia del maiz, hace unos 7,300 afios.
| 3,000 afios mas tarde, se produce un carhbio en el porcentaje de los
diferentes pélenes. Se observa que el porcentaje del pdlen del maiz y de la
vegetacién secundaria aumenta, mientras que en el de la selva se observa una
regresién.

22

En la misma época, aparece el pélen de carbén de madera. El autor
concluye que una poblacién relativamente densa y de un nivel cultural
avanzado se encontraba asentada en los llanos y colinas centrales y
occidentales del Istmo hace 4,200 afios y que practicaba la agricultura basada
en el sistema de laroza (Stewart 1972:35).

Surge, entonces, la cultura de Monagrillo (Bahia de Parita ), que remonta a
2100-300 A. C. (Baudez 1963 : 161). 300 A. C. - 300 D. C., Chiriqui
pertenece a una vasta esfera cultural que se extiende al este hasta las
provincias centrales del Istmo y al oeste, hasta Costa Rica y quizas hasta el area
meso-americano (Linares de Sarpir 1968 : 224 ).’

Hacia 500 A. C. funcionaban pequefios cacicazgos (Helms 1976 : 3). Este
fue el sistema politico-administrativo encontrado por los conquistadores
espafioles.

I.1. Organizacion Social

Los escritos de Gonzalo Ferndndez de Oviedo publicados por primera vez
en 1526, nos"presentan un esbozo etnografico de los habitantes del Istmo de
Panama.

En aquella época, existia una serie de cacicazgos de dos niveles :

1)- Laéite
2)- Lagente comin

Estos cacicazgos no eran homogéneos y presentaban una desigualdad en
importancia. ’
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En el este y la parte central del Istmo, los cacicazgos eran complejos y
centralizados tales como los de Escoria, Nat4, Parita y Comagre

(Helms1979:56). En el oeste, al contrario, eran numerosos, pequefios y
débiles.

La estratificacion social era la siguiente, segun Oviedo (1950 : 116,124 ).

ler nivel : Laélite: 1)- QUEVI o Cacique

2)-SACO:  Hombre de la nobleza que posee
vasallos pero es inferior en rango
al Quevi.

3)-CABRA:  Sujeto del Saco; posee tierras
que administra y manda a la gente
comun.

4)-ESPAVE:Esposa del Quevi, Saco o Cabra.

5)-TEQUINA:Sacerdote-adivino herborista
Maestro - Artesano.

El Cabra es un hombre del pueblo que, por sus hazafias guerreras, recibe
en recompensa mujeres, esclavos y la administfacién de tierras y pueblos
(Oviedo 19502 116). Su hijo mayor ser& heredero del titulo de Cabra y de sus
posesiones, siempre y cuando sea guerrero (Helms 1979 : 13). Una persona
de bajo rango y hasta la gente comtin puede cambiar de status por matrimonio.

24

22 pivel : La gente comun: 1)- Pueblo
2)-Esclavos - prisioneros de guerra.

Conciuimos que hay movilidad social por hazafias guerreras o matrimonio.
Sin embargo, la estratificacién social es tal que sélo la gente comuin que se
suicida a la muerte de su jefe accede a la vida del m4s all4 (Stone 1966 :
227-228 ).

Pienso que no se deben generalizar estos datos derivados de los escritos
de Oviedo a todos los cacicazgos del Istmo y en particular a los del oeste de
Panam4, ya que la observacién del autor se concentré mas en la sociedad
CUEVA, ubicada en la parte oriental del Istmo.

Compartimos la teoria de Doris Stone que sugiere la dicotomia siguiente :
(Stone 1966 : 227-228).

Cuadro comparativo sociedad CUEVA - Sociedad NGOBE
CUEVA NGOBE
1er. Nivel Quevi: - Rango mas alto Quevi:  Poder nominal .
- Participa del ritual en tiempo de
religioso. paz.
SACO Autoridad débil
CABRA ya que la misma
SACERDOTE pertenece a
"BRUJO” los ancianos.
Poder efectivo
en tiempo de
guerra.
ANCIANOS
CABRA
SACERDOTE
"BRUJO”
e GENTE COMUN
2do. Nivel ESCLAVOS

25



tatuajes, las piezas de orfebreria (3) que llevaba eran simbolo de su rango y

posicién social dentro del sistema intrinseco de su cultura. (Helms 1979: 16).

Es relevante hacer énfasis sobre los objetos de oro llevados en tiempo de
guerra por el Quevi y sus vasallos, con los cuales eran ataviados al morir. Existe
una relacién evidente con el sol, y el oro era una prerrogativa de la élite
detentadora del poder sagrado y secular. No era el metal lo que apreciaban,
sino su transformacién en simbolos que establecfan el orden del mundo.
(Helms 1979 : 80 ).

El Cabra y el Saco, probablemente administraban la produccién. Los
hermanos de los Quevi CARETA y ESCORIA, eran SACO que vivian en la
costa, bajo su mando. Su actividad era la administracién de los puertos de
pesca. '

En Nat4, Espinosa (1516 ) describe grupos'de indigenas intercambiando
cangrejos y pescado, por maiz ( Helms 1979 : 15 )

Stone hace referencia a una estratificacién social basada sobre el rango del
clany no del individuo ( Stone 1966 : 228 ). Volveré a esta nocién de CLAN,
carente en los trabajos de Helms, ya que concuerdo con ella.

L2 RELIGION, MITOLOGIA Y RITOS :

El concebto fundamental es el del DIOS inasequible, rodeado por una
pléyade de Dioses secundarios a quienes van dirigidos ofrendas y sacrificios.
Las montafias, rios, rocas, selvas, poseen " Espiritus . que interfieren en la

(3) Gente Comun = Nariz - Oreja
Elite = Nariz - Oreja - Mufieca - Cuello
Tobillo - Senos - Pecho - Pene (Oviedo 1950 : 16).

'vida diaria del Ngobe (Stone 1966:230 ). La idea de la creacién del hombre a

partir de una semilla es también generalizada entre ellos. Los médicos
sacerdotes administran los centros religiosos, dirigen los ritos, conversan con

~ los espiritus, interpretan los oréculos y son adiv’inos. Coexisten con los

*médicos - brujos” asociados a la magia negra. Curan las enfermedades, pero

pueden dar la muerte, pues estan asociados a las fuerzas negativas Tienen el
: poder de convertirse en animal (Nahual Meso-americano). Poseen sus propios
objetos de curacion tales como piedras, plumas, hojas, humo de tabaco y

cacao.

Los sacerdotes, como los caciques, provienen de grupos sociales bien
definidos. Ciertos Clanes, son responsables de ciertas tareas. Son
realizados sacrificios humanos periédicamente. Los Ngobe ofrecen su sangre
prelavada de sus orejas, lenguas o partes genitales ( Stone 1966:231 ).

" Enla mitologfa Ngobe, son identificadas tres fuentes fundamentales de

vida:

- El Poder Celestial : El sol mantiene la vida por el calor de sus rayos
(simbolizado por la iguana entre los Ngobe).

- ElPlaneta : La tierra, el agua, las plantas, los animales son
parte de la vida humana, fuente de alimentacion.

- LaMujer : Portadora potencial de un hijo y por extensién
de la humanidad. -
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Estas fuentes de energia universales estan contenidas en la dicotomia Un punto comun entre el sacerdote y el cacique es el saber esotérico,

siguiente : fuente de poder: conocer el origen de las cosas para controlarlas y utilizarlas.

Los caciques poseen un conocimiento profundo de los mitos y de la historia, lo

HOMBRE _ MUJER ' que revela un comportamiento intelectual reconocido como fundamental.
Lo que legitima el poder del jefe es su conocimiento de la naturaleza de los
Cislo - Sol | Tierta - Vegetacién “origenes y de la historia de la humanidad asi como la relacién con el mundo
Pez - Agua. sobrenatural.

La gente comun, los Cabra, conocen los conceptos ideoldgicos de base,
La Cosmogonia y la Mitologia consid‘e'ran no sélo el aspecto positivo de mientras que el Quevi, el Tequina profeta o herborista y el_Saco tienen un
estas energias césmicas, sino que reconocen con un énfasis similar sus conocimiento filosdfico profundo (Helms 1979 : 120-121).
potencialidades negativas y destructivas ( He’ims 1979:89).

El Tequina puede controlar estas fuerzas negativas y positivas del

La ¢lite es asociada al mundo sobrenatural y representa su continuidad en
latiera.

universo, razén por la cual controla el tiempo, vigila las cosechas, regula la vida . La comprensién del cosmos, la adquisicion de un poder sobrenatural, la

social y cura.

"

mediacién establecida con las fuerzas sobrenaturales, son las prerrogativas de

Existe una diferencia fundamental entre el Tequina profeta que prevee el la elite mas selecta. La hipétesis de Helms (1979 ) que comparto, se puede

| Porvenir, controla las estaciones y las cosechas y el Tequina herborista que ESUNTLCOMD Sigue:

| controla las plantas medicinales.

' -~ . ELITE INTELECTUAL LOSOTROS
Encontramos este conjunto en el movimiento Mama Chi.
| Sin embargo, ambos est4n en contacto con el "demonio " y su sabiduria :
Cacique - Cabra
‘se denva de esta relacién. Tequina Profeta (6lite menos educada ).
Tequina - herborista - Gente comin
- Opino que muy probablemente, el sacerdote y el "brujo” no establecen el . . Plara. sllos. sl cerin
. Poseen una profunda comprensién de del cosmos es su pro-
mismo género de contacto con las fuerzas negativas, llamadas por Helms, i sy Soc s il , e
" " . - . intelectuales intertribales que implican al mundo sobrenatural
. "DEVIL". El sacerdote trata de dominarlas, el poder del "brujo” proviene de viajes de larga distancia h;'da il g9 s ariba y de abajo.
ellas formacién (América Central y Colombia).

30 31




El intercambio, en la época pre-hispénica, no contempla sélo objetos o
productos. Existia todo un sistema de intercambio de conocimientos a nivel de
la élite intelectual de las diferentes tribus que no coincide con la élite politica.

Ello nos explica porqué un objeto importado reviste una cierta fascinacién,
pues, es otra forma de poder; una nueva posibilidad de acrecentar sus
conocimiento y por lo tanto, su poder. Es .relevante notar que la élite
intelectual utiliza un lenguaje diferente al del hombre comun.

Sélo la élite detiene el privilegio de la vida eterna (Helms 1979:17 ). Las
mujeres, la servidumbre y los esclavos de un Cacique, lo acompafian en la
muerte para servirle en el otro mundo (Oviedo 1950:129 ). Es la tnica
derogacién admitidé que permite a la gente del vulgo (servidumbre, esclavos)
alcanzar la vida eterna.

El espiritu de la gente comun muere al morir el cuerpo, o se tranforma en
cualquier cuerpo animado o animal (cerdo, pez, pajaro) (Oviedo 1950:128 ).

Esta transmigracion del alma nos interesa aqui pues este fenémeno
formard parte importante de nuestro andlisis.

Un rito es observado y anotado por Oviedo: es el de la "Chicheria” para
celebrar las cosechas. El autor relata que hombres y mujeres bailan y cantan
en grupos. Un guia, el Tequina, impone el paso del baile y a su canto
responde el coro de los hombres y mujeres (Oviedo 1950:132). La bebida
ritual, cerveza de maiz fermentado, es ingerida en gran cantidad.

Los tabues relativos al nacimiento imponen a la madre alumbrar sola, en un
lugér apartado, a orillas de un rio. Sélo el Tequina puede levantar la prohibicién

que pesa sobre la madre y el neonato que les prohibe entrar en contacto con
los otros miembros del grupo. El cordén ombilical representa el lazo con la

tierra y debe ser secretamente enterrado (Stone 1966:224).
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La aparicién de la menarquia impone el aislamiento de la adolescente en la
selva. Alfinal de este periodo, se practica el corte de cabello. La intervencion
del Tequina es necesaria para la reintegracién social de la joven pubera.

El matrimonio es arreglado por los pédres al nacer una nifia. La ceremonia
implica que el futuro esposo pone su mano en una parte del cuerpo de la nifia.
El sororato y el levirato también eran practicados.

En esta primera parte, traté de presentar un esbozo de la sociedad
pre-hispéhica tal como probablemente se desarroll6 en el oeste de Panama, y
de su organizacién social, politica y religiosa.

En los capitulos siguientes analizaré la evolucién de la misma, tras el

choque engendrado por el contacto de dos mundos.

Il- DE LA SOCIEDAD TRADICIONAL

.1 Epoca Colonial

Las anchas llanuras y las colinas centrales y del oeste de Panama son
rapidamente conquistadas por los espafioles. Ya en 1526, Oviedo escribe :
"Han pasado a aquellas partes personas que.... han sido causa que muchos
indios.... muriesen...... que de esta causa esta casi yerma de gente, y los que
han sido causa de aqueste dafio llaman pacificado a lo despoblado, y yo.... lo
llamo destruido "(Oviedo 1950:126 ).

La cordillera central y la costa del caribe no ofrecen ningun interés para el
conquistador que no encuentra alli yacimiento de oro interesante y que no
puede desarrollar su agricultura ni su ganaderia por las condiciones ecolégicas.
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Por lo tanto, desde el siglo XVII se puede observar que el oeste o costa
pacffica se encuentra colonizada por los espafioles y que la poblacién indigena
es absorbida o diezmada por los colonos. Los Indigenas que lograron escapar
se refugiaron en la cordillera central. La colonizacién de la costa atlantica es
efectuada por los europeos, sobre todo, ingleses. Los indigenas alli
asentados huyeron también hacia las montafias centrales, que ofrecen el tinico
refugio seguro a las diversas tribus que emigran ante el avance del invasor
europeo y cohabitan entonces con las tribus que en tiempos pre-hispénicos
vivian alli.

A lo largo del siglo XVIIl se mezclan las diferentes tribus alli asentadas,

* fenémeno que desemboca en la desaparicién de unas (tal como la de los

Changuenas) y la expansién de la sociedad Ngobe que es la resultante de una
serie de conquistas y absorciones de tribus menos pobladas y quizés
debilitadas por el contacto con la sociedad espafiola que opera numerosos
desplazamientos de poblacién.

Sin embargo, aunque la conquista del Valle del Guaymi, hoy Miranda,
empez6 cuando fue descubierto por Cristébal Colén en 1502, nunca fue
cabalmente conquistado sino a finales del siglo basado.

En 1581, el fraile Ceballos, visita el Valle del Guaymi, pero en vano. Elfraile
Gaspard Rodriguez de Valderas, lo reemplaza, pero sin éxito. Se retira
después de la creacién de las reducciones de :

San Miguel de Atalaya

San Francisco de la Montafia
San Lorenzo (1620) (Sosay Arce 1911:114).

34

Ante la resistencia de los indigenas que no desean vivir en reducciones, el
Gobernador de la Provincia de Veraguas (4), Lorenzo. del Salto, firma un
acuerdo con el Obispo P. Camara con el fin de que los Dominicos se
encarguen oficialmente de la "defensa, pacificacién y evangelizacién de
Chiriqui".

Sin embargo, la verdadera meta del gobernador es someter al impuestoy a
la servidumbre a los 6,000 o 7,000 indigenas que segtin ¢l estan en rebelién
abierta contra su administracién. En realidad, se acaban de abrir las minas de
oro y se requiere mano de obra ( Sosay Arce 1911:113).

En septiembre de 1622 se instala en el Valle del Guaymi, el fraile Adrian
Ufeldre de Santo Tomds, cuya meta es cristianizar, catequizar y reabrir las
"reducciones” destruidas. A

Sus escritos nos relatan sus observaciones etnograficas. Ya se observan .

cambios en la cosmogonia y la religién del Ngobe.

I1-1.1- De laestratificacion Social

La poblacién censada por Ufeldre en el Valle del Guaymi en 1622,
ascendia a 2,000 personas entre las cuales 500 estaban bien armadas. La
organizacién social giraba alrededor de siete caciques quienes mandaban a

sus sujetos s6lo en tiempo de guerra, pero no en tiempo de paz.

{4) "El reino de Tierra Firme est4 conformado por dos provingias : .
Veraguas y Castilla del Oro (més tarde Panama)
(Sosay Arce 1911 :90)



Sobre esta organizacion, Ufeldre imprime la suya y desarolla los conceptos
de Capiién, Alcalde, Regidor y Alguacil que més tarde, seran importantes en la
organizacién social tradicional.

Un afio después de la aparicién del Dominico en tierra guaymi, tenemos la
organizacién consiguiente.

+
ANTES DE UFELDRE DESPUES DE UFELDRE
En tiempo de En tiempo de paz . ler. Tiempo: 1622 =
guerra
Cacique
CACIQUE Anciano - Cacique S
CABRA . CABRA Capitanes--1/4_5-50ha. .
Uffeldre
Sacerdots Andiano / Terapeuta . ?g;’g;;‘gm
Terapeuta ( Sacerdote ) Cabra
Adivino ’
Herborista 22, Tiempo: 1633 =
Ma . i - Creacién de la reduccién
estro artesano: importancia - Paralelamente a la organi-
del que tiene como oficio pintar zacién de 1622, aparece la
a los demas. delos: '
b Alcaldes
Alguaciles
GENTE DEL VULGO Y ESCLAVOS Consejeros Municipales
Fiscales

La estratificacién social aparece claramente definida en los ‘escritos del
Dominico, cuando se refiere a los ritos. En efecto, en tiémpo de paz el
anclano desempefia a la vez, el papel de consejero y de sacerdote como lo
veremos mas adelante.

Existen dos clases de terapeutas entre los Ngobe de la época (Ufeldre
1966:83) : El herborista que cura con plantas. El enfermo es llevado a un lugar
aislado y no puede recibir visitas (Ufeldre 1966:91).
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También menciona que ellos salen de noche y se transforman en animales
tales como el Jaguar, el Caiman, la Serpiente, segtin el animal protector
adquirido al nacer.

Alli radica probablemente, una confusién por parte de Ufeldre, pues me
parece que el TONAL es diferente de las diversas transformaciones que
puede sufrir un "brujo” y que son otras tantas representaciones de las
fuerzas negativas del universo.: el NAHUAL.

El Dominico omite quién es el otro terapeuta pero podemos asumir que se
trata del Tequina-adivino-sacerdote.

Como podemos observar, mas de un siglo después de la conquista existe
cierta continuidad entre la organizacién social de la sociedad "arcaica" y la de la
época de Ufeldre.

II. 1.2-  Mitos y Religion:

El cura nos relata varios mitos que trataré de analizar. El primero se refiere a
la Cosmogonia Ngobe ( Apéndice I). Ellos tuvieron, segun el autor quien es
misionero dominico, la nocién de un Dios supremo NONCOMALA, que
gobierna al mundo. Cred la tierray el cielo, sin embargo, los habitantes estén
melancélicos pues todo esta en tinieblas. Noncomala, que fue a pasearse por
las riberas del rio guaymi, se encontré con la joven RUTBE, quien nueve
meses mas tarde da a luz gemelos: una nifia y un varén. Los nifios son criados
por la madre en la tierra, pero doce afios después, Noncoloma regresa a la casa
de Rutbe quien por ir de fiesta, dejé a sus hijos solos. El padre lleva a los nifios

al cielo y los transforma en sol y luna, por ello, desde entonces existe la luz de
dia y de noche.
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En este mito aparecen los conceptos de padre y madre y la nocién de
CULPA de la mujer que abandona a sus hi_jos para ir de fiesta. Este tema

reaparecera en otros mitos més recientes tales como el de la TULIVIEJA
(ICHA) que analizaremos més adelante.

En la segunda parte del mito, Noncomala aparece como Dios Supremo y
también como regidor de una pléyade de dioses secundarios. El Dios tutelar
de los Ngobe asociado a una colina se llama NUBU. Es temido y respetado.
Las ofrendas y sacrificios se hacen a cierta distancia de NUBU pues TUCLU,
fuerza del mal, prohibe al peregrino acercarse. Sin embargo, los que se han
distinguido en hazafias guerreras, los ancianos de m4s de 60 afios y los
caciques tienen la potestad de acercarse a un cuarto de legua mientras que los
demas sélo se pueden aproximar a media legua de NUBU. (Ufeldre 1966:75).

Através de estos detalles observamos la estratificacién social de la época.

Los "brujos” son elegidos por TUCLU quien al visitarlos celebra un pacto
con ellos. El "brujo” tendra que buscarlo por la montafia y las corrientes mas
aisladas para conversar con él. Otra vez aparece en filigrama el tema de la
TULIVIEJA, que analizaremos més tarde.

Los "brujos” son temidos por sus compafieros que le conceden el poder
de dar la vida o la muerte. ’

Después del panteén Ngobe, la tercera parte del mito hace referencia al
diluvio. Noncomala, disgustado con los humanos, destruye por las aguas las
tierras de los Ngobe, pero NUBU conserva la semilla del hombre dormido.
Terminada la inundacién, aplacada la célera de Noncomala, NUBU siembra la

simiente. De la parte sana nacieron el hombre y la mujer. De la parte
corrompida naci6 el simio. '
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Es relevante la importancia del hombre dormido, pues, el suefio es
fundamental en la vida de los Ngobe de entonces y los de hoy.

Ufeldre nos da su propia interpretacién del mito. Percibe los cambios
operados desde el contacto con el mundo occidental en las creencias Ngobe y

. gstablece las correspondencias siguientes :

1)— 2 () — ' 1er. Capitulo de la génesis.

2)- LoS "guaymi no ..........ccccovevmrrrerrnrens Dios se hacia respetar del
pueden acercarse a pueblo judio dandole a
su Dios NUBU Moisés la orden de no acer-
carse a lazarza que le servia
de trono.
3)- Indignacidénde..................cuuuun...... -Diluvio de los tiempos de Noé.

Noncomala, pero
la simiente del hombre
dormido se conservé.

Existe cierta correspondencia con la religién de la época "arcaica”, pues, el
"Dios Universal" inasequible (Stone 1966:230) es Noncomala, rodeado de una
pléyade de Dioses secundarios. Es realmente a un elemento de la naturaleza,
una colina, al cual el Ngobe rinde homenaje (Stone 1966:230).

Por otra parte, la nocién de diluvio es comun a todos los mitos de los
origenes de los pueblos americanos. Sin embargo, el sincretismo ya operé
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transformaciones; es el primer compromiso observable en la literatura entre las
dos culturas:

Ngobe - Cristiana

El andlisis del segundo mito (Apéndice 1) trata sobre el conocimiento
escatolégico del pueblo Ngobe. - (Ufeldre 1966:80).
El espiritu del jefe, al igual que'el de sus esclavos y de cuantos lo siguen

en la muerte, viaja hacia una tierra amena y deliciosa. Pero, el muerto debe
pasar por tres rios.

- HUTEY
- HEMAY
- OLAY

Los que son pintados cruzan facilméme los rios y alcanzan la tierra
prometida; viven diez veces su tiempo de vida terrenal y mueren.

Cuando muere un hombre pintado, los parientes suponen que hara cruzar
los rios a sus familiares que no lograron pasar y lo estén esperando.

El tema de la pintura es muy importante. En efecto, existe una dicotomia
entre pintado'y no pintado pues, éstos, al morir, deben esperar a aquellos para
pasar el tltimo rio y alcanzar la tierra prometida.

Anteriormente vimos que uno de los signos distintivos de la estratificacién
soqial en el tiempo "arcaico” era la pintura. Parece que en los tiempos de
Ufeldre sucedfa lo mismo; pero antes, sélo la élite podia aspirar a la vida
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eterna. ¢Debo concluir aqui que dicha creencia evoluciond al punto de que
tanto el vulgo como la élite estan concernidos por la vida después de la muerte,
pero bajo ciertas condiciones? No se trata de una falsa apreciacién de Ufeldre
ya que Pinart, un siglo més tarde, observa la misma espera del pariente.

Lo que llama mi atencion es el hecho de que el "alma” no dispone de la

vida etema sino de un tiempo limitado.

I11.3.- Ritos :

Una vez al afio, los Ngobe practican un sacrificio humano al Dios NUBU. El
viajero antes de salir no olvida pedirle su amparo en cambio de su ofrenda de
frutas y legumbres. (Ufeldre 1966:75).

Cuando una persdna de alcurnia muere, los parientes lloran tres veces al
dia durante quince dias. Envuelto en una corteza de arbol, se lleva con él su
indumentaria, sus patenas de oré y sus pinturas que le serviran en la vida
futura; mientras que rompen las vasijas de barro y las piedras de moler que usé
a lo largo de su vida terrenal.

Matan a sus esclavos, perros y gatos que son enterrados con él.

La conservacion de los cadéveres se hace por desecacién. Los ancianos
desempefian el papel de sacerdotes. Latumba es cavada en la casa. Alcabo
de doce meses lunares los huesos son desenterrados y se procede al
segundo rito funerario.

Ninguin oficiante puede comer antes de haberse bafiado rituaimente en el
rio.
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k.

Los Ngobe piensan que sélo el acto de hechiceria puede provocar la
muerte (Ufeldre 1966:77). Un "brujo” es, por consiguiente,responsable de la
enfermedad y sélo otro "brujo” posee el poder de curar al enfermo quien ve en
suefio al autor de sus males. Al revelar Su suefio, el culpable es condenado a
Mmuerte.

Ufeldre relata que, tras haber ensefiado a los enfermos a persignarse y a
poseer un crucifijo para conjurar los suefios que provocan la enfermedad, el
empleo del crucifijo se difundié ampliamente entre los Ngobe.

(Uffeldre 1966:105).

Hoy ocurre ko mismo. Se observa ya un sincretismo en el cual los
elementos de origen misionero son remterpretados con una meta diferente,
pagana (Lanternari 1960: 21).

Los hombres no se casan antes de los 25-30 afios. Cuando nace una
nifia, los padres le buscan inmediatamehte un esposo. En signo de
aceptacion, éste pone su mano sobre una de las partes del cuerpo de la
recién-nacida. El hombre vive con su primera esposa que lo sigue por donde
quiera.

. Ufeldre relata que tanto el sororato como el levirato existen en la sociedad

Ngobe de la época. (Ufeldre 1966:79). Las Unicas ceremonias que describe
son las siguientes:
(" Cuando el rayo cae en un lugar preciso, los Ngobe orgamzan unareunién en la
cual los hombres se horadan el prepucio con una espina de pescado. Un hilo
de algodén es ensartado y estirado de uno a otro mientras bailan, Las mujeres
recogen la sangre que despusés es ofrecida en sacrificio. (Ufeldre 1966:77).

Otra ceremonia descrita es la de la BALSERIA. n(Ufeldre 1966:81). Un

cacique poderoso convida a una fiesta a un homélogo de Su rango. Para
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recordar el dia de la celebracién, cada uno posee un hilo de algodén que
comporta tantos nudos como dias separandolos del evento. Cada dia se corta
un nudo. (Similitud con el quipu sur-americano). La ceremonia tiene lugar en
un espacio abierto. En la competencia se utilizaran bastones de balsa. Enla
noche del primer dia, se organiza la velada de los bastones. Ninguna mujer
buede acercarse. la competencia se desarrolla durante dos dias. Al dia
siguiente se organiza una feria, después cada uno regresa a su caserfo.

tfeldre nos relata sélo el aspecto exterior, reduciéndola a una mera
competicién, a un simple juego. La estudiaremos ma4s adelante, pues, ella es la
piedra angular de nuestro andlisis del movimiento Mama Chi.

Sin embargo, me pregunto si ya en 1622, la balseria habia perdido su valor
sagrado o si este aspecto escapé a la observacién del Dominico; pero est4
claro que a principios del siglo XVII existfa un continuum entre la sociedad
arcaica y la sociedad post-hispanica y que ya se habia operado el "paso” de un
pensamientb autéctono a un pensamiento post-contacto o sea, sincrético.

En 1637, Uteldre es nombrado en el Darién al este del pais. Cuando se
retira de la reduccién de San Lorenzo, de los 2,000 indigenas censados en
1922, 700 accedieron a abandonar la montafia para vivir en las sabanas, 600
permanecieron en la reduccién de Santo Domingo, fundada en el corazén
mismo de la sierra. Los demas huyeron hacia la costa del Caribe.

Tras la salida del Dominico, se pfosigue esporadicamente "la pacificacién y
evangelizacién” de los indigenas. Hacia 1750, existian en la provincia de
Veraguasv unos 14 pueblos indigenas. (Sosay Arce 1911:176).

A fines del siglo XVill las reducciones se multiplican, favorecidas por la
invasién de Ios' Miskitos (1775) por la costa del caribe, rechazando las tribus
hacia la costa del Pacifico. Las reducciones de DOLEGA y GUALACA son

3



las dltimas creadas por los Franciscanos entre 1793-1803
(Sosay Arce 1911:176).

En esa misma época la provincia de Veraguas estaba poblada por criollos,
ganaderos y agricultores.

La mano de obra proveniente de la poblacién de origen africano e indigena
responde a la siguiente division del trabajo:

INDIGENA POBLACION DE ORIGEN AFRICANO

Agricultura Minas

Ganaderia Transporte de carga
Servicio doméstico
Plantacién

Il. 2- Epoca Pre-Republicana

Il. 2.1.- Organizaclén Soclal:

A fines del siglo XIX, Alphonse Pinart encuentra una estratificacién social
en donde los ancianos conservan todavia su poder de consejeros en tiempo
.de paz mientras que el cacique es depositario del poder en tiempo de guerra.
(Pinart 1882:10 ).

Los cacicazgos se extinguieron a fines del siglo XVIlI, principios del siglo
XIX y la nocién de CABRA y esclavo parece haber desaparecido. Sin
embargo, Pinért piensa haber encontrado huellas de un sistema totémico

_ (Tonal comentado anteriormente).

(Pinart 1887:36), pues cada familia, gada individuo posge un animal tutelar
El mas comin es el ORE, pequefio

‘Joro,mencionado con frecuencia en sus cantos.

El Tequina adivina el porvenir al observar el vuelo de ciertas aves, (Pinart
1887:17) con sus practicas cura y puede levantar la prohibicién que pesa

sobre:

- el enfermo
- lapuérperay el neonato
- la pibera

Los cantos sagrados son expresados en una lengua esotérica conocida
sblo de los Sacerdotes, Caciques y personajes principales.

ElI KUGERE es utilizado en los cantos ordinarios y
EL CHAKATARE es la lengua de los cantos sagrados de los
SUKIA. (5)

Para Pinart estas lenguas estdn compuestas por palabras de la lengua
vernacula, "a las cuales se da una significacién nueva, desnaturalizada o
convencional®, con perifrases que sélo los iniciados entienden
(Pinart 1887:40).

En sus escritos anota la poliginia, el levirato, y el casamiento de la hija al
nacer. (Pinart 1882:10).

(5) SUKIA : Tequina Ngobe
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Il. 2.2. - Mitos y Religién :

Tras la muerte el espiritu vaga, pues tiene que cruzar rios de corriente
rapida, selvas profundas. M4s alla del Gltimo rio, se halla la tierra fecunda en
donde abunda la caza, los peces y las frutas.

Sin embargo, para cruzar este ultimo rio, el muerto debe esperar que uno
de sus parientes fallecidos con anterioridad lo divise y le sirva de guia.

(Pinart 1887 : 46).

Se observa aqui, cuan similar es este mito al relatado por Uffeldre 160 afios
antes. Se reconoce el tema de la "tierra prometida” mas alla del Gltimo rio que

selecciona a los eventuales candidatos y el del aliado o pariente que sirve de
guia.

Pero, aparecen nuevos elementos: el alma es eterna y el hombre pintado,
el que ayuda a cruzar el rio, no es mas que un aliado o pariente. La vida en el
mas alla es concedida a todos. Es punto relevante.

El Dios de la época de Pinart no es NONCOMALA, sino NOBO o
NOPOO, muy cerca del NUBU de Ufeldre que vive en el cielo (Pinart
1887:20). El tema del Dios inasequible, 'Noncomala, ha desaparecido. Se
. efectué un deslizamiento que propulsa a NOBO como figura central del
pantedn Ngobe. El sol, la luna y las estrellas son los ministros de NOBO. Se
realizé un compromiso entre ambas i'eligiones_: la cristiana y la Ngobe.
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Dioses en la época de Ufeidre en la época de Pinart
Dios Supremo Noncomala Nobo que vive en :Ido
Dioses Menores - NOBO asimilado auna_ - Sol, Luna, Estrellas
montafia. ' .

- Otros asimilados a la
selva.

El Dios protector de los Ngobe, NOBO, que originalmente era un dios
secundario, asciende a la posicién de Dios Supremo y emigra de la tierra al
cielo. Los dioses secundarios sufren la misma transformacién. Ya no son
asimilados a elementos de la tierra: rios',-montaﬁas, selva, sino a cuerpos
celestiales: luna, sol, estrellas.

Esto no significa que hasta ahora el sol y la luna no desempefiaban papel
alguno en el panteén Ngobe, muy por el contrario.

II. 2. 3. - Ritos :

Ya no se depositan en las tumbas los objetos de valor (Pinart 1887-:47).
Cerca del caddver se depositan piezas hechas de corteza de &rbol (Numi) que
simulan tales objetos.

El cuerpo del muerto es amortajado en una hoja de latania, bien amarrado y

~ es llevado a la selva donde es depositado en un andamio (Pinart 1887:46). Un

afio més tarde, una persona especialmente destinada a este oficio, limpia la
osamenta y junta los huesos en un sobre de corteza de &rbol (Numi). Estas
reliquias son depositadas con gran pompa en la sepultura familiar, lugar secreto
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donde probablemente estan enterrados los miembros de una misma tribu
(Pinart 1887:47).

Las mujeres llevan en el cuello, pie y mufieca, collares y brazaletes hechos
de perlas de vidrio llevadas por los misioneros, o dientes de animales. Los
aretes son de huesos o de vidrio. Todos los dias los hombres y mujeres se
pintan de negro y rojo (Pinart 1887:38). La Balseria es mencionada por Pinart.
Se efectlia durante la estacién seca. Los hombres se pintan el cuerpo de un
s6lo color. El rostro es decorado con motivos complicados:

Antronomorfos
Zoomorfos
Geométricos

Llevan el cubre sexo de corteza de arbol, plumas en la cabeza yenla
espalda la piel de un animal como : jaguar, hormiguero, oso (Pinart 1887:36).
Al nacer un hijo, la prohibicién que pesa sobre la madre y el recién nacido sigue
levantada por el terapeuta-adivino-sacerdote a través de sus cantos y del humo
del tabaco. Si el neonato es varén, al afio se le concedera un nombre seguin
sus aptitudes y su cardcter (Pinart 1887:43). Tras la ceremonia del UROTE, rito
de pasaje masculino, el adolescente por si mismo escoge un nuevo nombre
en funcién de sus cualidades o del nombre del Tonal o animal tutelar.  Este
nombre puede ser cambiado o complementado. La nifia adquiere su nombre
s6lo en la época de la menarquia:(UROTE es en Ngobere moderno GRWOTE)

A 1ine§ de siglo XIX estan atin vigentes el pensamiento y las estructuras

v

tradicionales, nacidos de un compromiso, de una mediacién entre dos
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religiones que corresponden a dos visiones del mundo : La Cristiana y la
Ngobe.

ll- DE LA MODERNIDAD :
1Il. 1- Sociedad Ngobe Vs Sociedad Panamefia
. 1.1.- Organizacién de una produccién y sus consecuencias.

Hasta 1850, Panamé era un pais subpoblado y poseia una economia poco
diversificada. Aquello nos deja suponer que la presién ejercida sobre la
tenencia de la tierra era débil. Sin embargo, todas las tierras bajas de Veraguas]
y Chiriqui ya tenian propietarios no-indigenas.

Durante la segunda mitad del siglo XIX, Panamé prepara su entrada al
mundo moderno : Para convencerse de ello basta con seguir la cronologia

presentada aqui:

Desarrollo de las Cow/unlcaclones:

-1840 : Eslacarrera hacia el oro de California. El Istmo vuelve a su ambiente
de lugar de transito que pefdié en 1750 cuando los barcos
escogieron por mas seguridad la ruta del Cabo de Hornos.

-1844 : Para facilitar las comunicaciones entre los dos océanos, la "Royal
West India Mail Steam Packet Company”, compafiia inglesa de
barcos de vapor, extiende su red al puerto de CHAGRES,
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-1845 :

-1849 :

vinculando el
SOUTHAMPTOM.

Istmo al puerto inglés de

Del lado Pacifico, la "Pacific Steam Navigation Company", empresa
inglesa, inaugura un servicio mensual de barcos de vapor entre
Panamay Valparaiso. .=

De nuevo, como en la época colonial, Panama y Chagres renacen.
El Presidente de la' Nueva Granada inaugura los trabajos ‘del
ferrocarril que une Panam4 a Colén.

-Dic.1848 Es creada la primera linea de barcos de vapor que une Nueva

Orléans a Chagres.

-Enero 1849: Empieza sus operaciones la segunda linea de barcos que une la

-1851 :

-1855 :
-1879 :

-1889 :

-1903 :
-1914 :

Alta California y Oregén é_la capital de Panam4.

El tréfico es tan intenso que se crean nuevas compafias.

Miles de pasajeros transitan por el Istmo, por mes.

Es un éxito econémico para el estibador, el artesano, el comerciante,
el agricultor y el ganadero. (Apéndice Il).

El ferrocarril inaugura su trafico ehtre'Colén y Panama.

El Canal de panamé es planeado por un equipo Francés.

Lesseps, Napoleon Wyse y Amando Reclus estan en Coldn.

El tribunal civil del Sena declara la Compafia en quiebra y suspende

- los trabajos.

Panama se independiza de Colombia.

Apertura del Canal de Panam4, construido por los Estados Unidos
de América.

Esta efervescencia, situada en el eje Panama-Colén, tiene
consecuencias sobre las demas provincias poco integradas a un
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-1861 :

-1850 :

-1874 :

sistema econémico estancado por falta de wuna

infraestructura adecuada.

Desarrollo Econémico:

La empresa privada, por conducto de su Cédmara de Comercio,
organiza una compafiia cuya meta es establecer un sistema de
transporte maritimo entre Panamé y el puerto de Pedregal, de la
David,
Chiriqui, granero del Istmo y tierra de ganaderia. Esta compafiia se

capital de la provincia de

ciudad de
propone igualmente desarrollar la agricultura de las tierras altas de
Chiriqui y los puertos de la costa del Pacifico.

Esta empresa es totalmente realista, ya que la construccion del
ferrocarril transistmico aumenta el transito por el Istmo y permite el
desarrollo del cabotaje entre Panamad y los puertos del interior. Ello
estimula el comercio de los excedentes de la produccién agricola y
de la ganaderia. _

Chiriqui (provincia granera del pais) exporta hacia Panama més de
130,000 pesos colombianos en productos agricolas.

Panam4 solicita al gobierno central de Colombia una medida de
aliento a la produccién agricola (exencién del impuesto sobre los

productos de exportacién).

-1876-78:Aumento de la produccién, en las zonas rurales, de productos

agricolas y de la ganaderia. Abundancia de los productos
procedentes de Chiriqui.
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-1890 :

-1899 :

-1903 :

El Gobernador de Panam4 manda un mensaje a la Asamblea
Legislativa de Bogota anunciando que la Cadmara de Comercio de
Panama ha creado una sociedad agricola para el cultivo del
cacao-café-tabaco y requiere la creacién de
una linea de barcos de vapor entre Panam4 y David.

La United Fruit Company controla las plantaciones de banano en la
costa atlantica occidental de Panama.

Independencia de Panama. .

Ante tan agresivo desarrollo econémico, sobre todo en Chiriqui yT
Veraguas donde se desarrollan las plantaciones de banano, café,
cafia y la ganaderfa extensiva, las tierras de los Ngobe estan
directamente amenazadas asi como su
economia tradicional.

—

Tal como lo analiza M. Helms, (Helms 1976:16), durante los siglos
XVI-XVII-XVIIl la refacién econdémica entre el Ngobe de la montafia yel

No-Ngobe se fundamenta b4sicamente en el intercambio de \

productos, pero a fines del siglo XIX y durante
todo el siglo XX esta relacién se concreta en el trabajo asalariado, ya
que con la independencia, la Reptiblica crea nuevas leyes, una
infraestructura e importa nuevas técnicas que permiten asegurar el
desarrollo econémico escogido, basado en la agricultura de
exportacién (monocultivo) y la ganaderia extensiva:
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1)- Las Leyes 70 del 10 de junio de 1904
19 del 29 de mayo de 1907
26 del 11 de junio de 1907
39 del 2 de enero de 1909
permiten la concentracién de la tierra entre pocos
propietarios y asi, la creacién de latifundios.

2)-La politica de Integracién del Presidente

Porras,1914-1921, crea la infraestructura necesaria
al desarrollo econémico de la época:

- Creacion del Ferrocarril de Chiriqui,

- Creacién de la Carretera Panamericana que
integra todas las provincias del pais, excepto la de
Bocas del Toro.

3) Seimportan nuevas técnicas, tales como las
relativas a los pastos, que permiten la integracion
de grandes extensiones de tierra hasta entonces
no aptas a la ganaderia que se habia desarrollado
sélo a lo largo de los rios. Paralelamente es
introducida en Panamé una nueva raza de bovino,
el Zebd, mas resistente al clima.

Aquéllo tiene como consecuencia inmediata una
recrudescencia de la lucha por la tierra que se
intensifica a lo largo de la primera mitad del siglo’
XX.
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Los latifundistas desplazan a los indigenas y campesinos pobres; estos
URimos se refugian en la zona indigena, hacia la montana.

A finales del siglo XIX los Ngobe slgueﬁ trabajando en las fincas ganaderas
y se incorporan a las plantaciones de bananas (1930), café (1930), Papas
(1960 ) y poco a poco participan de los trabajos de construccién de la Carretera
Panamericana.

La demanda de mano de obra estacional es impresionante entfj
noviembre y diciembre. -

lll. 1. 2.- Las Plantaclones de bananas:

Afines del siglo XIX, aparecen en la provincia de Bocas del Toro las
primeras plantaciones de bananas que poco tiempo después pasarfan a'Ser_
propiedad de la United Fruit Company, creada el 30 de marzo de 1899
(Ricord et al 1974:11).

En 1920, amasada por la enfermedad, la plantacién debe readaptarse. Es
la quiebra econémica de la regién. La compafifa entonces, se dedica al cacao;
y durante la segunda Guerra Mundial al abac4; y luego crea una nueva
plantacién de bananas en el sector pacifico. En efecto, en 1929, inicia sus
operaciones la Chiriquf Land Company. Desde 1930, los Ngobe trabajén err}
las plantaciones de la compafifa, émpleados en la faena de fumigacién, trabajo
estacional que les conviene, ya que asf puedeh combinar el trabajo asalariado
con el cultivo de sus parcelas. I

En 1950, la Chiriquf Land Company abre de nuevo su plantacién de
bananas en Bocas del Toro que rapidamente sobrepasa el volumen de
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W D by A K2 )O\ |
produccién de la de Chiriqui. Méas de 5,000 Ngobe son empleados en Iaj
bananeras de Chiriqul y Bocas del Toro.

" Desde la creacién de la plantacién en el sector pacffico, se producen
choques entre:

-Los campesinos de la regién y la compafifa, siempre m&s 4&vida de tierras
(1932-1933).  El movimiento es reprimido por la Guardia Nacional en 1941.

-Los pequefios productores y la compafila que absorbe su produccién a
bajo precio.

-Los obreros, y la compafiia que desde 1949 tratan de organizarse.

Las tentativas de formacién de sindicatos fracasan en 1949, 1952, 1953,
1954 y triunfan en 1960. .Es relevante afiadir que en 1950 la compafiia creé
su propio sindicato, responsable del fracaso de las huelgas de 1952 y 1954.

En noviembre de 1960, estalla una huelga ante la amenaza de aumentar
las horas de trabajo. Movimiento de gran envergadura, empieza en la provincia
de Bocas del Toro y se extiende a Chiriqul. El sindicato de la compafiia es
desplazado y los obreros obtienen un contrato colectivo de trabajo, un
aumento de salario de 9 céntimos por hora ( o0 sea, 34 céntimos de délar la
hora). '

( h La huelga, que duré tres semanas, fue un éxito, pero un éxito que costard

| caro al trabajador Ngobe (Apéndice 1V).

Frente a esta situacion la estrategia de la compafifa es la mecanizacién de la
empresa y la diversificacién de su produccién (Ricord et al 1974:60 ). Tras Ia7

/
huelga, el nimero de empleados estacionales decae de 2,000 a 300 Ngobe |
en la provincia de Chiriquf (Young 1978:51).

[ En Bocas del Toro, 75% de los trabajadores son Ngobe. Sin embargo no
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hubo despido en masa por la actitud de compromiso adoptada por los |
caciques.

Fue en el seno de esta lucha sindical y de los movimientos de huelga quﬂ ]

se formaron los primeros dirigentes de los cuales hablaremos posteriormente.
Es allf también, donde se formé Delia Bejerano de Atencio, (MAMA CHI), qunen
' presenci6 los eventos de 1960, junto a Su esposo, jornalero. 1

.

lll. 1. 3.- El Problema de la tierra :

[ No es un problema nuevo. La agricultura y la ganaden‘a extensivas se
i desarrollan con la llegada de los espafioles.

En 1526 Oviedo observa que el ganado es tan abundante que cada
propietario posefa de 500 a 8,000 cabezas (Oviedo 1950:87). Existia también
cria de puercos y carneros, pues, tras el conquistador, no sélo venia el
misionero sino también el colono, con su rebafio Y sus cultivos, para
apoderarse de la tierra que otros ya posefan.

Es lo que hace decir a Oviedo que los colonos deforestaron tanto para
crear pastos que "visible u palpamente se va desenconando y
deshumedeciéndose y cada dia mas sana la tierra” (Oviedo 1950:202). La
lucha por la tierra era tan aguda en el siglo XVII, que hasta a los indigenas que
bajaron de la sierra con Utfeldre para fundar su "reduccién” en la sabana, les
nego el gobemador las tierras que habfan escogido ya que, estaban ocupadas
por el ganado perteneciente a uno de sus ricos amigos. En contra de su

|
voluntad los indigenas tuvieron Que-aceptar tierras de mala calidad y sin agua | [
(Ufeidre 1966:15):
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Asi mismo, a finales del siglo XIX, el indigena se ve obligado a g'lgra; en _\N o

/

busqueda del trabajo asalariado que le permitird complementar el producto de '
su agricultura tradicional para subsistir. .

Trabajo primero en las fincas circunvecinas, y después en las plantaciones
de banano, cacao, café, papas.

Johnson observa que en 1931-32, el Ngobe no conoce todavia el valor
del dinero (Johnson 1948:244). Sin embargo, pienso que tal afirmacién no se
puede aplicar a la poblacién Ngobe en su totalidad y que incluso este
fenémeno se puede explicar parcialmente. Basta observar que en 1893,
Dionisio Jiménez, Ngobe de la regién de Tolé, intercambia tres vacas por un
terreno (Apéndice V). Es un indicador de que las relaciones patrén-empleado
no eran sancionadas por el délar sino por productos.

Sin embargo, a pamr de 1930, con su incorporacién a la mano de obra de
las plantaciones, se acentud el proceso de contacto iniciado hacia 1850,’\
intensii i s. La poblacién |
intensificado por la necesidad de productos manufacturado p |

1

Ngobe se encuentra involucrada entonces en una economia de mercado cuya
consecuencia principal es la destruccién del modelo tradicional del intercambio
y de la reciprocidad, conceptos reemplazados por los de "Compra y Venta", del
modelo de trabajo cooperativo reemplazado por el trabajo asalariado y del |
modelo econdémico autosuficiente substituido por la dependencia frente a.los
productos procedentes del exterior (Young 1978:54).

Por otra parte, el aumento de la poblacién Ngobe en 1960 es problematico

ya que la carencia de tierra es tal que el tiempo tradicional de barbecho, luego ‘s
de su explotacién por dos afios, bajé de 12 a 6 y hasta 4 afios en la provincia de

|

Chiriquf. La poblacién est4 a punto de exceder la capacidad total de las tierras |

13
L~

aptas para la agricultura y la ganaderfa. ( Guionneau : 1987 ).
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Otro fenémeno agrava la situacién. A fines del éidlo XIX, el Ngobe
introduce en su economia doméstica, la ganaderia y la cria porcina y ovina. Su
moneda de cambio es el producto de la venta de su rebafio que en 1955, es
diezmado por la enfermedad. Por otra parte, las tierras de asentamiento Ngobe

no son aptas para soportar la agricultura y la ganaderfa. Esta conclusion la

sacamos del hecho de que entre los "latinos” o sea los no-Ngobe, se

requieren dos hectéreas por animal mientras que el ganadero Ngobe utiliza de
4 a 8 hectéreas (Bort 1976:53).

Existe entonces una competencia obvia entre tierras de pasto y tierras

cultivadas, probable razén por la cual el rebafio no fue reconstituido. Hoy, el

ganadero Ngobe sélo posee 2 6 3 cabezas de ganado. Esta situacién lleva al
Ngobe a buscar fuera de su zona el trabajo asalariado que le proporciona la -

moneda de cambio indispensable para la obtencién de los bienes heredados
del contacto con los "latinos".

—

En conclusion, en 1958-1960, la poblacién confronta una situacién
econdmica dramética ya que perdié las dos fuentes de obtencién del délar -

la plantacién
Su ganaderia

¢Cudles son entonces las actividades ecohémicas de bs Ngobe'de la época ?

' ACTIVIDAD ORIENTADA HACIA LA
| ACTVIDADTRADICIONAL - CONSECUCION DE LA MONEDA DE CAMBIO.
- Agricultura de sub- Hacia 1850 : htroduct:é: e
‘ ' Trabajo asalanado en
Recoleccién Fines del si-
- glo-hasta las ﬁneas_ latinas”
. hoy :  dreunvecinasy
-Pesca ganader(a en la comarca.
Caa 193060 ©  Trabajo en las plantaciones
Artosania N _ de banano.
1930-hasta  Trabajo en plantacién de :
by :  caléyculivolocalenla [
comarea. -
1960-hasta  Trabajo en las plantaciones
hoy :  depapasy cultivo localen la
* comarca.

r _ Paralelamente a la situacién descrita, pérdida de la fuente de moneda de
cambio, exigtiidad de la tierra, dos eventos importantes ocurren. Los pueblos
X indigenas de Panama desean desde hace mucho tiempo la delimitacién de sus

/ ftierras. Desde 1931 son creadas reservas para las demas etnias, pero es

/

necesario esperar la ley 18 del 14 de febrero de 1952 y la 27 del 30 de enero
de 1956 para que sea creada "La Reserva del Tabasara”, destinada a los
} Ngobe de Chiriqui y Veraguas. '
“(’ Sin embargo, esas Ieyeé decepcionaron al pueblo ya que no delimitaba?
l geograficamente la reserva y por lo tanto, permitian a los "latinos™ proseguir
f} con la invasién de las tierras indigenas asi como se puede constatar al leer el
,‘ apéndice VI.
o La lucha por la tierra, que se reanud6 en la década del 50, no dgsembocé
sino en leyes ineptas para satisfacer las aspiraciones del pueblo Ngobe que
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deseaba poseer colectivamente y en toda propiedad su territorio Es de nota:\
que las tierras indigenas fueron invadidas no sblo por el latifundista sino \
también por el campesino despojado de sus tierras frente a la extensién de la

ganaderia ligada directamente a la terminacién de la Carretera Panamericana

que integra econémicamente y de modo definitivo las provincias de Chiriqui y
}
de Veraguas al resto del pais.

)
et

La primera carretera creada, unia David a Panamé en 16 horas. La nueva
permite alcanzar la capital de Ia Reptiblica en 5 horas.

Acabamos de esbozar el telén en el cual se va a desarrollar el movimiento
Mama-Chi.

\
\
\
J

Tras haber estudiado la sociedad Ngobe dentro de su relacién con la
sociedad dominante, intentaré estudiaria desde adentro.

Il.2-  Etnografia Ngobe

lll. 2. 1.- Organizacién Soclal : /\/(3 s /\F Sty

Mientras que los Ngobe de Veraguas y de los llanos de Chiriqui son7 i 8
rapidamente asimilados o diezmados por los colonos espafioles, los de la sierra !
quedan hasta una época reciente, apartados de la sociedad dominante.

B
Como traté de demostrarlo anteriormente, los cacicazgos, sistema dej
organizacién autéctono, desaparecen a fines del siglé XV, principios del XIX.
Parece que un sistema de gobiernos indigenas fue instituido, cubriendo”
las zonas de influencia de los caciques mas famosos. Estos caciques son ]
entonces promovidos al rango de gobggqg@@s. en un primer tiempo por el \ g |
gobiemo central de Colombia y, en un segundo tiempo, por el gobiemo de }

o~

%

ek
(!

{esex pariehs in

<t

..7";)

panamd. Su papel es mantener la paz, arbitrar los conflictos intemos y servir de7
intermediarios entre los administrados y las autoridades gubernamentales.
 Pinart comenta que en 1887, los Ngobe vivian en caserios dispersos a Io!

largo de un mismo rio o sabana. Las familias asi agrupadas reconocian un je_fg}
hereditario (Pinart 1887:41).

Ejemplo :

En el Valle de Miranda: El cacique CIBICU es reconocido por todos los
habitantes del valle. Buscaba la paz con los
latinos.

Montafia de Veraguas: El jefe SUVALA, descendiente de Montezuma,

N4 0

buscaba aislar a los indigenas en un sector
inasequible.

Nordenskiold en 1927, hace mencién de un rey Montezuma(6) obedecido
por los Ngobe y Bugle (Nordenskiold 1928:299-319).

Wassen, durante su expedicién en 1947, observa que los jefes
pertenecian a familias consideradas que disponian de situaciones econémicas

&é superiores (Wassen 1963:91).

s

4

WS
.v:»a“ ,
" sus funciones. Este sistema funciona hasta 1940-50 (Young 1968:104). En

Estos gobernadores indigenas nombran a corregidores que los ayudan en

1950 dicha funcién es declarada obsoleta en una tentativa por integrar al
‘ Ngobe al sistema politico-administrativo panamefio.

Seeman menciona a un rey LORA Montezuma. Para é) se trataba de tribus en
i gn;‘c;)oighbcp\mmavmdosg!omsmmalN.O.deranw(Bocaldele-

Norte de Vefaguas),_
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ritos como en los tiempos pasados, tiene la facultad de convocar y conversar
con el "Diablo™. Vive alejado de la sociedad y es temido. Posee el poder de
transformarse en animal.

En efecto, la constitucién de 1946 no admite dos gobernadores por
provincia, pero si consideramos que en ella se decreta, como maxima autoridad
provincial a un gobernador, podemos entonces entender en qué se basa la

imi i H . i tr I" ) i
eliminacién de gobernadores indigenas, llamados entonces Corregidores. Existe ofra categoria de terapeuta, la de los herboristas que curan con

Sélo se trata de un cambio en la temiinologfa y no en la funcién, ya que no plantas.

es implicado ningtin cambio estructural.

Més tarde se exige al corregidor saber leer y escribir espafiol y vivir en el lll.22.- Religiény Ritos :

corregimiento; surgen entonces tres problemas :

1- En los corregimientos de poblacién mixta, el alcalde nombra de preferencia K Actualmente, NGOBO es reconocido como en los tiempos de Pinart, como

4 un correg-idor no-Ngobe o 1 el unico "Dios Supremo” (Reverte 1963:11; Alphonse: Comunicacién

2- Los indigenas que saben leer y escribir, son jovenes y confrontan el  personal).

*handicap” de no poder asumir posicién de dirigentes ante la comunidad por Existen una serie de espiritus asociados a objetos, elementos, lugares,

su juventud, lo que significa que disponen de un poder relativo que entra en animales llamados ____\‘MHUKRO (7), tales como :

conflicto con la autoridad real de los ancianos. , i e 7
3- Segun la tradicién Ngobe, ningtn individuo puede decidir en un conflicto, KRIKURE : -manilargo. ‘
si alguno de sus parientes se encuentra implicado. Al exigir a un corregidor ] | JUBU : Espiritu de la hoguera.
vivir en su corregimiento, es obvio que tendré que solucionar problemas que et Espirtu del arbol
implican a miembros de su familia (Young 1968:407). ' : CHIBODO :  Esplritu del chivo.
' i | CRUZODTA: Espiritu de la cruz.

o f La divisién politico-administrativa impuesta por la sociedad dominante cre6 | (Reverte 1963:11; Alphonse : Comunicacién personal).

/

Otra categorfa de espiritus es mencionada por Reverte: MRUKRO JUTDE,
la de los que viven en un mundo aparte, probablemente el de los muertos
(Reverte 1963:12). '

| la confusién entre un poder aparente concedido al corregidor por las

[
|
; autoridades exteriores a la comunidad indigena y un poder real detentado por
1

la institucidn del anciano, reconocido por la sociedad Ngobe.
Paralelamente, es fuertemente notoria la figura del SUKIA, asf como la del

R

MUBAI.
e El SUKIA, terapeuta milenario, guardian de la tradicién, depositario de Iosj B WRKAO: Muwo:
//
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El Sukia desempefia un papel fundamental en la vida religiosa Ngobe. El
fue mandado por NGOBO para proteger la humanidad en contra de los
espiritus; adivina el futuro, interpreta los suefios, pues domina las fuerzas
negativas y pgsitivas del universo y por lo tanto, las enfermedades. Cura-el
cuerpo con plantas y el alma con sus poderes esétericos y cantos.

El suefio est4, hoy como ayer, en el centro de la vida cotidiana Ngobe. Es
tan cierto que segin Alphonse, "KOBO NI NIO*, que es la férmula para dar los
buenos dias, significa literalmente - ¢Sohaste? La respuesta: "Nantore”, indica
que no y que como consecuencia todo va bien (Alphonse: Comunicacién
personal).

Pienso que ;KOBO NI NIO ? y "NANTORE" responden a situaciones
diferentes. H primer término suele usarse por miembros de una misma unidad
familiar al despertar o cuando uno de los miembros desea emprender un viaje;
el segundo, es un término extenso de saludo.

Si el Ngobe suefia, puede enfermar y hasta morir por la obsesién que lo
embarga.

El Suefio :  Significa que por la brujeria o la intervencién de algun espiritu,
el alma se separd del cuerpo durante el suefio y emprendié su
viaje hacia el mundo de los muertos.

El Sukia :  Debe reintegrar el alma al cuerpo. Durante 5 dias y 5 noches,
permanecen sin dormir, ély los parientes del enfermo.

* Empieza entonces el GUETO (8) o velada en el transcurso de la
cual se ingieren bebidas de cacao. La curacién depende de la
accion de cada participantes:

(8) NGOBE = velorio

K obg M nio — salvde bv’fv\.os 5“(.\3

(g S50 i;r(:v‘.,-( }.-x;’; /
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El Enfermo - Los parientes - El Sukia.

~ ElEnfermo
NG ) )
(aislamiento, tabu alimentario,:absorcién de remedios vegetales).
El Sukia- , Los parientes
(En ayunas, bebe cacao. (Traen los granos de cacao.
1 Describen el suefio.
No puede tener relaaor.\es. sexuales Viglan sin dormir
G an ongua gedirca: durante 5 dfas ).
MURIE).

Tenemos el tripode de Claude Levi - Strauss.
- Los objetos de curacion son:
( - Un bohio especialmente construido para el enfermo que consta de 4 puertas

que abren sobre 4 caminos (influencia mesoamericana).

- En las 4 puertas cuelgan 4 cruces que sirven de trampas para los espiritus
negativos.

- En los 4 caminos hay 4 cruces rematadas por un arco de bejuco para

- En los 4 puntos cardinales, se queman nidos de hormigas, resinas

i espantarlos.
} malolientes y ajf.

-

/( Todavia se utiliza la cruz como uno de los elementos fundamentales en la
i
|

| curacién de una enfermedad que esta en relacién con la pérdida del aima.

| Recordemos el comentario hecho en los capitulos anteriores por Ufeldre. El
!

| enfermo, mediante el suefio, identificaba al agente agresor y el Sukia
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4desarm|laba su arte en funcién de esta revelacién. Actualmente observamos
algo similar.
El "mal suefio”, "KOBO NI COME" revela sucesos importantes tanto para
el sofiador como para la persona que hubiera aparecido en el suefio y para su
grupo de parentesco.

A continuacién detallo temas de suefio clasificados como "KOBO NI
COME"

‘ TEMAS . SIGNIFICADO 7‘
» ) \
1) mms u': %%N oL(J;JE CONSAGUINEO POSIBLE ENFERMEDAD PARA EL
RAL QUE SONADOR O SU CONSAGUINEO.
. ESTASONANDO. '
2 .- sotﬁageogumupemmz
R : —>  MUERTE PROXIMA DE UN PARIENTE
-CABELLOS ; —>  EL SONADOR MORIRA JOVEN :
3) SONAR CON UNA MUCHACHA, e |
QUIENLEBRINDAUNA EL SONADOR SERA MORDIDO -
TOTUMA DE LECHE AL SORADOR PR UNAVIBORA.
4)  SONARCON UNA PERSONA QUE FUE IDEM YA QUE EL ESPIRITU DE LA PER-
MORDIDA POR UNA VIBORA (9) SONA MORDIDA PUEDE MORDER AL
5 - SONARCON SU PROPIA IMAGEN ENFERMEDAD PARA EL SORADOR
6) SONARSE DESNUDO IDEM
7)  SONARSE CRUZANDO UN RIO AL MORIR, EL ESPIRITU DEL SONADOR
sucio NO ALCANZARA LA TIERRA PROMETIDA|

8) SONAR CON VENDER, COMPRAR

O NEGOCIAR

-UN ANIMAL EQUIVALE A VENDER -

EL ESPIRITU DE UN CONSANGUINEOQ

O COMPRAR EL ESPIRITU DE UN
NO-CONSANGUINEO Y ASI ADQUIRIR TARAS.
- PROPIEDADES DEL SONADOR

(PRENDAS, ARTEFACTOS) ES

ASIMILADO A LA VENTA DE'UN CONSANGUINEOQ).

ENFERMEDAD PARA EL SONADOR Y/O
PARA SUS CONSANGUINEOS.

(9) Sofiar con una vibora no representa ningtn peiigro para el sofiador o sus consanguineos.
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Estan estrechamente vinculadas las nociones de :

- Espiritu de los vivos
- Animales - Nahual

- Grupo de parentesco
- Organizacién social.

A través de los temas presentados, se presienten las prohibiciones
conscientes e inconscientes ejercidas por el sistema cultural Ngobe que
permiten el control social del grupo. :

Hoy todavia son practicados otros ritos como el de la pubertad masculina
(GRWOTE) que implica el aprendizaje por el adolescente y sus compafieros de
la misma categoria de edad, de los cantos, mitos y bailes. Los Ancianos los
llevan a un lugar aislado enla selva y los jévenes sufren pruebas de resistencia
fisica y psiquicas. Cuando el puber regresa a su caserio es considerado como
NGOBE : hombre verdadero.’

El rito de pubertad en la mujer, dura también 5 dias. La BICHO, que
pertenece a la categoria MUBAI, acompafa a la adolescente en su rgc|usi6n,
la bafia ritualmente y la aconseja. También se imponen tabdes alimentarios,
tales como el agua, considerada como fria y las carnes rojas (venado, res,
puerco). |

Al lado del Sukia, existe una serie de personajes cuyas funciones son
diversificadas y bien delimitadas pero que participan con el Sukia de una misma
clase : la de los MUBAI.

r‘l"’ .-’:) /—\D H

1w lu\_

év‘{'\Nb")‘% — P L/be?
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EI MUBAI es ol primogénito de una familia que ha desarrollado poderes
sobrenaturales. Tiene carisma para conducir a su pueblo y carisma para curar.
Es el elegido de NGOBO (Alphonse 1956:43).

Son MUBAI : - los Sukia
» la Bicho, matrona que aconseja y orienta a la puber o
* que ayudaré a la parturienta a dar a luz.
el Hull,  (huérfano) que amortaja el cadaver en su sudario.

Hoy en dia, los Ngobe se pintan de negro, amarillo, rojo segun Alphonse]

(1956:454), negro, amarillo, rojo y blanco segin Reverte (1953) y segun | ’ ,

|
nuestra propia observacién; y prosiguen con el porte de ‘las plumas]
resplandecientes de Guacamayo y los pelos eréctiles de cola de ardilla. .

Las précticas de matrimonio permanecen iguales. Al nacer una nifia Ios T‘M‘ 3

padres le consiguen un €Sposo que aceptara el compromiso colocando su |
mano en una parte del cuerpo de la nifia. (Young 1968:280). -

Si a la edad de la pubertad la j Joven accede a desposar a otro hombre, su
ex-pretendiente exigird reparacién por compensacion. ,El__nmrﬂonlohy\és

comun sigue siendo el intercambio de hermanas, es decir, el _matrimonio  por

iintercambio  generalizado. El | Ngobe sigue practlcando la pollglma el sororato y
el levirato.

e,

La residencia post-matrimonial es generalmente virilocal. Las relaciones

con los suegros son reguladas por tabues estrictos: el yerno no puede
mirarlos ni hablarles de frente.

La primera esposa, como en los tiempos de Oviedo, es depositaria de los
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bienes del hogar y mantiene relaciones autoritarias con los hijos que su esposo

_ tenga con otras mujeres.

El ritual funerario tiene como meta que el alma no se extravie en el camino
hacia el otro mundo pues vagaré durante 3 dias. (Recordar los ires rios).

N N

- ,llg

(Dibujo: Inti SINCLAIR)

(1) (2) )

La posicién del fallecido durante el velorio es reveladora de su conducta

durante su vida terrenal. Asi, la posicién acostado, con la cabeza orientada
hacia el sur, con la cara mirando hacia el norte es concedida al reconocido como

BUENO (1). La posicién mirando hacia el sur es reservada a las personas
identificadas con las fuerzas negativas (2).
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La posicién acostada en la tumba es diferente de la del velorio. El muerto
tiene la cabeza colocada hacia el este con el fin de que el cadaver tenga
siempre el sol en la cara y no pueda asi, ver a los vivientes (3).

- El primer dia : la velada se realizar4 ante el cadéver amortajado enel
sudario con su escopeta, su arco y sus flechas.

-El segundo dia : el cuerpo es enterrado. Cada apertura que une la
recamara del muerto al cementerio es simbdlicamente cerrada con cruces, con
el fin de que el alma no se extravie.

-El tercer dia: el alma llega a su destino final, de haber actuado los
parientes segun las leyes tradicionales. .

Durante el velorio se dispone al pie del muerto objetos de su uso dlano
frutas y legumbres que acostumbraba cultivar durante su vida terrenal Tres
veces al dia se rocia el cadaver con agua del rio para su purificacién.

Las nociones de Dios - Jehové, Jestis - Cristo y la Virgen no son
igualmente asimilados segun las regiones y es funcién de la influencia recibida,
catdlica o protestante. = _

En efecto, si la penetracién de Ia religion catdlica se realiz6 a la llegada de
los espafioles, fue esporadica y discontinua. Con las demas religiones, el
fenémeno es diferente. Las misiones protestantes se instalaron en las zonas
indigenas a principios del siglo XX. Asi, los metodista con el Reverendo E.

Alphonse estan ya presentes en Bocas del Toro en 1917. En 1924, Ia lgle3|a‘

Adventista se instala en Chichica y en 1930 abre una escuela en Cerro Iglesia

de Remedios. Las iglesias Evangelista y Bahai estan fuertemente implantadas
desde hace mucho tiempo.

Los sacerdotes catélicos lanzan una ofensiva de evangelizacién tras el
movimiento Mama Chi.
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Conclusiones

Hacia los afios 1960, la sociedad Ngobe es una sociedad que confronta pn
problema vital para su sobrevivencia : el de la tenencia de la tiema. .

La presencia misionera difundida y variada, tiende a confundir a los
indigenas que reinventan un cristianismo afin con sus creencias. ‘

La administracién central panamefia es fuertemente implantada, pero ciega
ante las aspiraciones indigenas. Acrecienta el proceso aculturativo,
desconociendo la organizacién tradicional Ngobe.

Una mano de obra emigrante, cada afio mas importante, se ve confrontada
al problema del desempleo que hace inasequible los bienes manufacturados,
considerados por el Ngobe de hoy como indispensables.

Tal es la sociedad Ngobe en vispera del advenimiento grandloso del

movimiento Mama Chi.
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CAPITULO I
EL MOVIMIENTO MAMA CHI.
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Hacia los afios 1960, la sociedad Ngobe est4 al péioxisn%' de una crisis
provocada por : 1) la invasién de sus tierras por terratenientes y campesinos
sin tierras, 2) la necesidad de emigrar en bisqueda de fuentes de trabajo
asalariado cada dia mé4s dificil de conseguir, 3) la presencia misionera y politico
- administrativa del Estado, fuerzas de cambio cerradas a las aspiraciones

legitimas de un pueblo y Cuya unica meta es la integracién del mismo a la
sociedad nacional.

I - GENESIS Y DESARROLLO DEL MOVIMIENTO

1.1. - El Pre - Mama Chi (1958-1962)

La correlacién de estas fuerzas hace posible la aparicién de un movimiento
mesidnico (Worsley 1983 : 112).

Las influencias econémicas no nos parecen menos validas pues una red
de relaciones se establecié entre los Ngobe vy latinos : adquirir por parte de

aquéllos los bienes de éstos. Por lo tanto, para los Ngobe de 1962 es =

imprescindible reaccionar en contra de la dominaqién latina, a pesar de las
relaciones de dependencia cada dia mas estrechas, que se han establecido
firmemente entre ambas culturas.

La consecuencia de la politica de migracién hacia las plantaciones y las
fincas ganaderas es la ausencia del hombre en el campo y el abandono de las -
actividades rituales. Al regresar, el emigrante ya no acepta la autoridad paternal

ni la gerontocracia. Este factor, ligado al problema de Ia tierra ydelanueva -

organizacién social impuesta por la sociedad dominante, desestabilizé desde
adentro la sociedad Ngobe de la época.
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Es dentro de este contexto econdmico - politico - administrativo, pero

también cultural, donde surgen los diferentes movimientos religiosos que

preceden al movimiento Mama Chi.
Diversas apariciones de la Virgen son, en efecto, denunciadas por jévenes
visionarios. Las més importantes son las siguientes:

24 de abrilde 1958 :  La Virgen Maria aparece a la nifia mestiza DIGNA
EMERITA SANJUR, quien vive en la provincia de
Veraguas.

6 de febrero de1959 :  La nifia guaymi CANDIDA JIMENEZ, recibe el mensaje
de la Virgen en su pueblo de Chiriqui.

1959 : También de Chiriqui, el joven Ngobe DESIDERIO

| TUGRI recibe el mensaje.

12de abrilde 1962 :  Las hermanas mestizas RUFINA y EFIGENIA FLORES
de Chiriqui reciben la visita de la Virgen, cuando
estabén preparando el desayuno.

Todos son nifios. Dos son Ngobe, un varén y una nifia; tres son nifias
mestizas que aunque viven en territorio Ngobe, perdieron la lengua y las
costumbres Ngobe.

Los puntos comunes de sus mensajes son los siguientes:

- El fin del mundo se acerca

- Es preciso prepararse

- Es necesario estar unidos

- Se deber4 construir una capilla en cada lugar donde aparecid la virgen.
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Los Ngobe circunvecinos de los lugares donde sucedi6 la aparicién y
ciertos campesinos pobres de la regién siguieron con fervor a estos nifios que
pretendian estar en comunicacién frecuente con la virgen. Dos capillas fueron
erigidas con la participacién de latinos de los poblados cercanos. Desde
entonces, los Ngobe y campesinos sin tierra vivieron en un ambiente febril y
religioso. Sin embargo, estos movimientos permanecen localizados en los
lugares de aparicién y alrededores, en la periferia del territorio Ngobe donde se
establecen los puntos de contacto fisico entre ambos grupos Ngobe - Latino.
En efecto, los poblados donde viven los visionarios estan situados en la
frontera de las tierras Ngobe, y la poblacién que los compone es mixta:
indigenas - campesinos pobres. La lucha por Ia tierra es allf aspera.

Por otra parte, si bien los poblados son limitrofes con las tierras de los
latinos, estén concentrados también en un sector periférico muy especifico ya
que se trata de la zona situada entre Chiriqui - Veraguas. Entre 1950 - 60 estas
tierras fueron objetos de litigio constante. Es el sector oriental de la reserva.

Es relevante notar que de este sector surgieron numerosas figuras
politicas; emito aquila hipétesis de que existe una relacién entre la exiguidad
de las tierras y sus consecuencias y la formacién de lideres Ngobe pues la
emigracién hacia los sectores urbanos y las plantaciones donde los Ngobe
participan de sindicatos y movimientos obreros, es proporcional al déficit de
tierras que confronta el productor Ngobe. M4s fuerte es la presién-sobre la
tierra y mas importante es la emigracion y el contacto con la ciudad.
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l. 2. - El movimiento Mama Chl (1958 -1962)

l.2. 1. - Retrato de un Mesias

Como lo subrayeé en el capitulo anterior, la joven Delia Bejerano de Atencio
de 20 afios o0 Mama Chi (Mam4 pequefia) en oposicién a Mama Kri (Mama
grande quien es la Virgen), vivia con su esposo, jornalero, en la bananera de
Chiriqui cuando estallé la huelga mas importante due se dio en la Compafifa.

Por otra parte, los ecos de esta huelga en la cual participd el obrero Ngobe
(3,600 en Bocas del Toro; 2,000 en Chiriqui) se propagaron por todo el
territorio indigena. En 1975, cuando mis primeros contactos con los jefes
tribales, me di cuenta del orgullo con el cual contaban sus hazafias durante la
huelga de noviembre y diciembre de 1960 y cuan fascinado estaba el auditorio.
La huelga de la bananera suena como una leyenda maravillosa.

Otro fenémeno mdas importante ain es la consecuencia de esta huelga
caramente pagada por los Ngobe, ya que desembocs en el despido de 1,700
jornaleros indigenas que tras haber abandonado sus tierras para conseguir un
trabajo asalariado se ven obligados a regresar briscamente a su territorio sin la
famosa e indispensable moneda de cambio y sin futuro préximo de
mejoramiento ya que la compafiia bananera declaré qu:e" no volveria a contratar
a obreros Ngobe.

Mama Chi vivié estos eventos y ciertamepje percibi6 por lo menos las
Ieccidnes sindicalistas recibidas en la plantacién. Sabemos muy poco de

- BESIGO, pues numerosos falsificadores se encargaron de confundir las

pistas.
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Sin embargo, tenemos la impresién de que BESIGO era una mujer de
vanguardia. '

Hecho poco comtn en 1960, ella poseia una cédula, hablaba evspanol y
estaba casada seglin la ley occidental, lo que implica un contacto aculturativo
directo que podria ser el de una misién religiosa. Estos elementos conforman
un personaje peculiar, pues por otra parte, su condicién de mujer la mantiene
profundamente arraigada a la tradicién.

Vivia en Boca Balsa, distrito de San Lorenzo, provincia de Chiriqui al

extremo occidental del territorio indigena ( o sea en el sector opuesto al de las
apariciones) donde la penetracién del terrateniente y del campesino sin tierras
también era noforia.

l.2.2.- Marco de la anuhclaclén

El 25 de marzo de 1964, dia de la Encarnacién, Besigo pronuncié un
discurso reproducido por Murgas, (1968:63 ) latino que presencié la reunion
(Apéndice VII ). Esto corresponde mds o menos a lo que nuestros
compafieros Ngobe nos informaron, aunque sospeche que Murgas noveld los
acontecimientos.

Contenido de este discurso :

El 22 de septiembre de 1962 (10) , Delia Bejerano de Atencio, quien vive
en la confluencia de dos rios importantes, el rio Balsa y el rio Fonseca (Foto 1),
se encuentra en su bohio sélo con su hijita de dos afios. Son las once de la
(10)  Young nos propone como fecha exacta de la aparicién 22 de septiembre de 1961. Sin embargo
pensamos que la fecha correcta es 62 pues es la que nos fue comunicada por el Cacique Sandalio

Morenoyy es la fecha que dieron los corregidores cuando fueron a denunciar ante la Guardia
Nacional el movimiento. (Apéndice VIII).
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'; mafiana, cuando escucha el ruido de un avién que vuela cerca. Saley observa

a un hombre y una mujer que bajan del cielo, montados en un aparato que se
parece a una motocicleta (término que no es extrafio ya que en esta época era
corriente el uso de la moto, mas aun en 4reas habitadas por trabajadores
norteamericanos como la bananera) ; llevan una tinica blanca. Al aterrizar el
aparato, la tierra se estremece y se demumban dos colinas con gran estrépito.
Entonces, Besigo grita, toma a su nifia en Ios‘ brazos y cae desvanecida.

Ya podemos observar cuan cerca de la tradicién est4 este discurso. Todos
los elementos est4n presentes:

- La posicién estratégica de la casa situada entre dos rios (11)
- La soledad

- El terremoto

- Las colinas que se derrumban

- Mama Chi que se desmaya

Todos los elementos pertenecen a la idiosincrasia Ngobe.

Recordemos que el SUKIA (TOBODA, Adivino, Sacerdote y Terapeuta) es
visitado por el Dios NGOBO y que su encuentro ocurre siempre a orillas de un
rio, cerca de una colina, siendo indispensables ambos elementos. y en un
lugar solitario (Foto VII). Cuando el Sukia es visitado por primera vez, también
8l se desmaya. El estremecimiento de Ia tierra y el derrumbe de las colinas

(11)  Enlaconfiuencia de dos rios se hallaban situados los centros de formacién -Je los caciques, sacerdotes,
Zterapeutas y "brujos” (Helms 1979:120-121).
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pueden ser interpretados como el simbolismo de lo que predijo Dios: si Delia
falla en su misién, es el fin del mundo; pero también pueden ser interpretados
en funcién de la tradicién Ngobe. Recordemos que los terremotos son
considerados por los Ngobe como una tentativa de Dios para destruir la tierra y
que originalmente, Ngébé es asociado a una colina. Queda claro ademas, que
cualquier advenimiento de un Mesias liberador es siempre anunciado por
acontecimientos catastréficos.

Es importante notar que a diferencia de las demas apariciones, Besigo no

s6lo recibe la visita de la Virgen Maria sino también de Dios, o que le confiere
un nivel jerarquico superior. Sefialo también que la presencia de su hija de 2
afos no es casual.

El discurso de Delia sigue asi:

- " El hombre habla, coge la nifia en sus brazos y dice a Besigo de no tener
miedo.

- Entran a la casa, se sientan en un banco y el hombre habla de nuevo.
"He aqui la MADRE, yo soy el PADRE. Ambos vivimos en el cielo. Ella bajé
varias veces a la tierra. Ahora soy yo el que viene para pedirte una parcela de
tierra para la obra de Dios. Hice la tierra y el cielo. ¢, Quieres darme un terreno ?

Delia accedi6.

El hombre que cred el universo revela a Delia que ¢l es el PADRE ( TADTA)
y que la mujer es la MADRE (MAMA), en una dicotomia obviamente tradicional.

PADRE / MADRE

80

Ambos viven en el cielo.
Un didlogo pues, se establecié entre Delia y Dios, quien la consulta. Como

prueba él solicita una parcela de este territorio escaso, por lo tanto, precioso.

Este discurso sencillo pesa por su simbolismo.

l. 2. 3. - La Profecfa

La estudiaremos a dos niveles :
| - Lo que Dios pidié a Besigo
II- Lo que Besigo exigié de sus discipulos

Este estudio se fundamentara tanto en el mensaje oral como en'el mensaje
escrito.

Lo que Dios pidié a Besigo

A nivel del mensaje oral, proseguimos con el discurso de Besigo, de

marzo de 1962.
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Dios exigi6 lo que sigue :
-En2afios:- Besigo debe reunir a todos los
Sukia (12) y el pueblo Ngobe.

- Adquiere el compromiso de
revelarles que Dios est4 por llegar.
- Debe abolir los ritos de :
- La Claridad
- LaBalseria
- La Chicheria

- EnSafios : - Los Ngobe deben rezar
' constantemente.

- Deben abandonar las
fiestas.

- Deben adorar a Dios en
las capillas.

- Deben trabajar 5 dias a
la semana.

- Deben dedicar el sabado
y el domingo a Dios.

(12)  MamaChi dqbg apoyarse en los Sukia quienes son los que hasta ahora dirigieron la vida religiosa
ngobe.d_T_radlclonalmente intermediarios entre los esplritus y el pueblo, son ahora intérpretes de los
signos divinos. :

82

Lo que Besigo exigi6 de sus discipulos

El mensaje de Besigo consta de la profecia que le fue revelada por Dios y
Jas conminaciones que ella lanza para hacer posible su realizacién.

La Profecia :

. - Dios ha elegido al pueblo Ngobe por sus sufrimientos.

- Dios viene para salvar al mundo y no para destruirto.

- Lallegada de Dios sera anunciada por signos misteriosos. ,

- En 1964, sobre todo en Tijera, se realizaran milagros y prodigios. Seran los
primeros signos para vencer la incredulidad. '

- Las apariciones de la Virgen seguirdn produqiéndose y todos los feligreses
podran verla y escuchar el son de la campanilla que anuncia su llegada.

Pero, Dios dejé también un mensaje escrito representado por signos
esotéricos dibujados en el suelo y que en un futuro préximos podran ser
revelados. Estos signos son incansablemente reproducidos en cuademos por
los seguiddres y no pueden ser ensefiados a ningtn no - Ngobe.

Young comenta que vio cuadernos y que se trataba de signbs,del
?zodiao_o, letras griegas o romanas, escritas al revés, cifras drabes y gafabatos

(Young 1978:62.)




Observé numerosos signos cabalisticos y descifré un abecedario que es
sencillamente el nuestro, pero cuyas letras fueron ingeniosamente
transformadas.

Para fundamentar mi descubrimiento me basé en el material observado y
otros que poseo.
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Paralelamente a este fenémeno de la escritura, ciertos nombres de
objetos comunes cambiaron.
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Ejemplo: (13) - HECHI es reemplazado por BOGODA = Sapo
- CHIGUI es reemplazado por NUGRO = Permro

Para mi todo ello es parte de un mismo dominio: el del conocimiento
esotérico que deblan poseer el cacique, el Terapeuta Sacerdote y el Terapeuta
herborista en tiempos de los cacicazgos. Es por lo tanto, el dominio del Sukia
de hoy. Volveremos més tarde a este punto crucial.

Interpretacién de la Profecia:

En definitiva, existen dos profecias en el movimiento Mama Chi; una
anterior a la otra. '

La primera es la de la Virgen que aparece a los apéstoles de Beéigo y que
anuncia en un monélogo la llegada préxima de Dios a la tierra.

La segunda es la de Dios que promete el paraiso eterno o la destruccion,
a través de un dldlogo con éesigo. Se percibe entonces una jerarquia,
confirmada por el hecho mismo de que paralelamente al mensaje de Dios y de la
Virgen, existe el mensaje de Besigo, que es asimilada a un semi - Dios. Ella es
la Madre Pequefia (Mama Chi) mandada a la tierra por la Madre Grande (Mama

Kri) : la Virgen.

(13)  No encontré correspondencia entre-ECHI y BOGODA
CHIGUI significa perro chiquito
NU (GRO) serfa el término genérico para perro (s).
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Se ha hecho un énfasis especial al culto a la Virgen.

Tres Mensajes

1)-
)- VIRGEN 2)- DIOS 3)- BESIGO

Oral ;

: Ol Esdrito onl Escito

(discurso) (escritura)
Apbstoles ' Besigo Pueblo Pueblo
Las divinidades son: - El Padre Dios
- La Madre Virgen

prueba de una asimilacién del cristianismo, preservando sin embargo, el '
b

pensamiento tradicional.
El contenido de la profecia trata sobre el fin préximo del mundo, de los
males fisicos, del triunfo sobre la muerte, del triunfo de los Ngobe, pueblo

A’elegido, sobre los létinos, lo cual se expresa con la prohibicién de alternar con
1ds no-Ngobe, sus escuelas, sus hospitales, sus pueblos.
' Es el aviso del fin del mundo, del trastorno inminente del orden, de la
u.wencibilidad de la rebelién, salvo en el caso de que los Ngobe no cumplan
con los mandamientos de Dios y de Besigo que predice su mueﬁe y
resurreccion. Los Ngobe, pues, deben asumir la responsabilidad dé su
‘ destino: el paraiso o su destruccién (tema de la culpabilidad).

Las Conminaclones:

‘ Seis temas son abordados:
Ve a)- Temade laUnién:"

El pueblo Ngobe debe estar unido. Para ello debe eliminar las fuentes

de divisién. Debe pues, abandonar los vicios y la discordia:

- Alcohol

- Peleas

- Fiestas: - Balseria = DOBOTDA
- Chicheria = KRUN

Debe abandonar la costumbre de entregar a sus hijos a hogares latinos,
de mandarlos a escuelas occidentales (14) pues estos nifios, al regresar,

, 'confrontan graves dificultades de readaptacion a la vida Ngobe.
Con el fin de acceder a esta unién, un solo camino es recomendado por

BESIGO : El de fundar una sociedad FRATERNAL.

4 3 (14)  Una costumbre relativamente arraigada era de entregar temporalmente un hijo 0 una hija a una familia
3 i *Latina" de la ciudad con el fin de que ésta le diera alimentacién y educacién escolar a cambio de sus
2] i servicios domésticos. Los padres venfan a buscar a su hija cuando éstallegabaalaedad dela

/ pubertad para celebrar su matrimonio. El vardn permanecia més tiempo. Estos nifios en general,

perdfan su lengua matemayy sus costumbres y su readaptacién era a menudo dificil y conflictual.

Pensamos que varias razones originaron este fenémeno:
La primera, era la econémica : alimentar al nifio; ’
Ja segunda, la de su sobrevivencia, ya que la mortalidad infantil era altisima; y la tercera, la de la
educacién escolar. d
Este tltimo punto no es despreciable pues en mi trabajo de campo percibi el gran interés que tiene esta
poblacién por la educacién, el conocimiento y el saber.
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Besigo, entonces, extiende la terminologia de. parentesco a todo su
movimiento, creando asi la gran familia Ngobe.
Asi, Besigo emplea los términos de :

ETEBA : Hermanos o hermanas del mismo sexo.
NGWAE : - Hermanos y hermanas del sexo opuesto,

con las tradicionales implicaciones que supone tal fenémeno.
Estas conminaciones de amor fraternal, de obviar absolutamente

cuanto pueda dividir, desemboca en Ia practica de una nueva ética que permite
su realizacién (Worsley 1983:250).

b)- Tema del trabajo de la tierra :

- Lo primordial es demarcar el territorio Ngobe a lo cual se dedican de
inmediato.

Es preciso trabajar intensamente en la reserva, ahora fisicamente

delimitada por los Ngobe en oposicién a la ley de 1958, que crea la reserva,
pero no la delimita.

Este trabajo debe engendrar la autosuficiencia de antafio y romper
con las ataduras del trabajo asalariado incrementadas por la dependencia frente

a los bienes de consumo de Ia sociedad dominante. Por ello es preciso
rechazar cuanto proviene del exterior Yy producir.

La orden de Mama - Chi es hacer producir la tierra seguin las técnicas
observadas entre los productores latinos y tambign desarrollar actividades
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ganaderas y avicolas para alimentar adecuadamente a la poblacién Ngobe con

el fin de preservar la raza.

Esta insistencia relativa a la fertilidad y a las buenas cosechas est4 en
relacion con un interés incrementado por una produccién agropecuaria en
descenso (Worsley 1983:43).

Tal como lo manifiesta Young (1978:56), Besigo mandé a destruir los
rebafios bovinos y porcinos, pero no era una destruccién total; alli radica la
sutileza del pensamiento de Mama Chi. La orden no incluia los animales
destinados al consumo familiar. Young se asombra de que tal orden no
concierna la pobfacién caballar y gallindcea. Pienso que este fenémeno se
puede explicar de la manera siguiente : el caballo sélo sirve como medio de
transporte y la gallina es criada para el consumo de Ia familia. Es diferente conla
cria de ganado y porcina que sirve por su venta, para obtener la moneda de
cambio.

Pienso que es ésto lo que trata de erradicar Besigo, ya que si no hay
DOLAR no hay TRATO entre Ngobe y latinos. No es el animal qué es visto
como negativo sino el uso del mismo : obtener el délar, fuente de perversion,
porque proporciona contacto con el mundo exterior. Sin embargo, para el
consumo familiar, Besigo s6lo mencioné res y gallina. ¢Debemos asumir que la
eliminacion, alli si total, de la cria porcina es influencia adventista?

c)- Temadel rezo :
El sébado y el domingo son dias dedicados a Dios y al descanso.

Durante todos los demés dias de la semana se debe trabajar y orar. En esta
seleccion del sébado y domingo dedicados a Dios, se percibe la influencia de
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-Ias misiones adventistas (s4bado), catélica (domingo) y de la bananera donde
solo se trabaja 5 dias a la semana.

Por otra parte, recordemos que para que Dios, llegue a vivir en tierra
Ngobe, el pueblo debe estar en oracién hasta finales del afio 1967, o sea,
durante cinco afios. ' |

El rezo esta entonces, en el centro de la vida Ngobe y reemplaza los
pilares de la sociedad tradicional que fueron declarados negativos :

Balseria (KRUN)
Chicheria (DOBOTDA)
Ritos de pasaje (UROTE)

Sin embargo, estos rezos no excluyen la tradicién. Los Sukia se dedican
a la tarea de ensefiar los rezos y cantos milenarios del pueblo Ngobe y
considero que se produjo una sincretizacién légica del compromiso y de la
mediacién.

—

Los SUKIA no ensefian ya en el marco ritual tradicional y revelan el
| misterio de la "Claridad", tiempo fuerte de los ritos de iniciacién. El movimiento
{ ataca las antiguas costumbres y absorbe nuevos elementos. "

d) - Tema del pacifismo :
El hombre Ngbbe debe vivir en paz con sus hermanos en la reserva,
incluso con los que no creen en Mama Chi y debe soportar la persecucién. Ello

estd muy cerca del cristianismo.
Pero debe también vivir en paz con sus vecinos latinos en una actitud de
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ignorancia del otro, pues Mama Chi ordena vivir en un mundo paralelo al de los
no - Ngobe. Por ello ordena a su pueblo_no dirigir mas la palabra al latino, no
venderle, no comprarle, no pasar mis por sus pueblos en donde el
comerciante, las cantinas y la perversién esperan al Ngobe.

@) - Tema anti-latino :

Parece contradictorio que Mama Chi se declare anti-latino, si
consideramos que tres de los cinco apdstoles eran mestizos y que numerosos
campesinos pobrés participaban de la religion Mama Chi. Sin embargo, creo
que no hay contradiccidn ya que Mama Chi se declara contra los que explotan al
indigena y al campesino sin tierras.

Se trata del Terrateniente : - El Ngobe no puede vender
mas su tierra.

del Comerclante : - El Ngobe no puede vender

ni comprar al latino.

de las Autoridades Panamefias: /- ElI Ngobe nao debe
\ someterse mas a las leyes
del corregidor.

- No debe registrar més los
nacimientos y decesos. -

/- Debé deshacerse de su
cédula.

e
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Como lo vimos en el capitulo anterior, el corregidor indigena tenia la tarea
de :

- Solucionar los conflictos.
- Registrar nacimientos y decesos.

- Servir de intermediario entre el pueblo Ngobe y las autoridades
estatales.

Con el movimiento Mama Chi, su autoridad es aniquilada, pues a través
de la figura del corregidor es el Estado Panamefio que es apuntado.

Este movimiento pacifista contiene ya los gérmenes de la rebelién contra
el poder central de Panama, aun cuando no esté intencionalmente explicito.

f) - Temas tradicionales:

Mama Chi prohibié  Ia Balseria
la Chicheria
los ritos de iniciacién

la poliginia

y ordend a los Sukia revelar el misterio de la Claridad. Podremos entender esta

prohibicién sélo al analizar estos ritos, lo que hare en el préximo capitulo.
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Me conformo con sefialar aqui los misterios que fueron revelados :
a) - Elde latradicién : la Claridad_ (URQTE)
b) - Elde Dios y la Virgen
1.2.4.- Organizacion eclesiastica

Es piramidal

En el cielo DIOS

MAMA KRI (Virgen)

EnlaTierra MAMA CHI

il

APOSTOLES SUKIA
Mensajeros, ensefian Ensefan la tradicion
el mensaje

PREDICADORES

PUEBLO

En esta jerarquia pareciera que Besigo fuera el Cristo mismo,
representante de Dios en la tierra, aunque podemos establecer un paralelo con
MOISES quien recibié en el Monte Sinai la tabla de los 10 Mandamientos de
Dios, para un pueblo atormentado y sinftierra.

93



Una vez al afio, todos los mensajeros y predicadores debian reunirse en
uno de los lugares de aparicién de la Virgen.

Una campana intensiva es organizada por Mama Chi, sus apdstoles, los
Sukia y los predicadores. Viajan por todo el territorio Ngobe de Bocas del Toro,
Chiriqui y Veraguas y hasta por la montana de Talamanca en Costa Rica.

Se constituyd entonces una organizacion estructuralmente diferente de
la organizacién tradicional ya que los Jefes Mama Chi son parcialmente
diferentes de los Jefes tradicionales.

Como lo vimos en Worsley, los lideres podian ser :

1) - De la organizacién jerarquica tradicional
2) - Elementos en contacto con los blancos
3) - Una mujer (Worsley 1983:235).

Pero, paralelamente a esta organizacion, Mama Chi estaba rodeada de un
cuerpo de consejeros compuesto p'or jovenes acreedores de un nivel escolar
superior a la mediana, que sabian leer y escribir y que tenian una experiencia
peculiar de la autoridad de la sociedad dominante por haber vivido entre los
latinos (jéVenes confiados a las familias latinas) o por haber trabajado con ellos
(lideres de la bananera).

Los movimientos de esta indole siempre encuentran en un momento
dado de su historia, el soporte de todas las' capas de la sociedad (Worsley
1983:237) pues ésta, oprimida, desea su liberacién inmediata. -

Mama Chi creé una consciencia Pan-Ngobe que permiti la unificacién de
las diversas unidades en conflicto hasta entonces, pues en esta sociedad sin

estado no existia una unidad global, ni instituciones politicas centralizadas que
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hubieran permitido oponerse eficazmente al invasor. Fue por necesidad social
que estas unidades ‘se integraron bajo la direccion de Mama Chi que fue
facilmente aceptada por todas las facciones de la sociedad, pues no estaba
identificada con ninguna de ellas dado que su poder y su autoridad emanaban
de otra esfera superi_or : la del sobrenatural. ,

Esta "exteriorizacion" del poder es una respuesta a la di_viéio’n interna de
la sociedad segmentada.

El movimiento cre6 una nueva organizacion y una nueva ética, puesto
que el adherente debia renunciar al alcohol, a los vicios, a la poliginia
considerada ahora ¢omo hegativa, observar el sdbado y el domingo y todas las

érdenes precitadas.

busqueda de una nueva moralidad tiene un sentido mas profundo que la

simple imitacion superficial. La doctrina engloba elementos tradicionales

{ Si la doctrina cristiana marcé profundamente el movimiento Mama Chi, la

mezclados con elementos de la Biblia.

= El elemento tradicional es simbolizado por el Sukia; los elementos

biblicos son escogidos, reelaborados en una perspectiva Ngobe.
Asi como en los ritos citados y descritos anteriormente la cifra 5
reaparece constantemente, el movimiento Mama Chi consta de varios

elementos que incorporan esta misma cifra:

5 apdstoles

5 apariciones

- 5 afios para salvar al mundo
- 5dias de trabajo

- 5 cruces Mama Chi
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] + + + +

, | 1968:72
CANTO MAMA (Murgas 1968:72)

"Natore Mai mama

4 cruces laterales y 1 cruz central. natore mali tata

¢Es un concurso de circunstancias 0 ello significa definitivamente que la cifra

timague mama
5 es simbdlica en la cultura Ngobe? (Young menciona la cifra 4).

timague tata
Jadimuet mama

jadimuet tata

125. - Ensefianzas, objetos de culto, ceremonias Matimiani mama

matimiani tata
Magoudi tinuanai mama

- Son divulgadas dos clases de ensefianza : magoudi tinuanai tata

Tiria Mai mama

Tiria Mai tata

Tinune maugot mama

a) - Los mensajeros Y predicadores ensefian Ia palabra de Dios.

, tinune maugot tata
/\k b) - Los Sukia ensefian los cantos y los rezos de Ia tradicién, la mitologia

Couguéte mama
Ngobe y revelan el misterio de la Claridad.

couguéte tata
Nungrode mama

Mama Chi se encuentra implicada en ambas, Publicamos aqui el canto

nungrode tata
MAMA, rezo destinado al padre y a la madre y rezo medular del culto. Geogro mama
L geogro tata
: Seigri mama
sigri tata
% 97
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Negri mama
' negri tata
Codrii mama
codrii tata
Nidrini mama
“nidrini tata
Angel goudi mama
angel gouidi tata
Espiritu santo goudi mama
espiritu santo goudi tata
Ye cougué basogadi mama
ye cougué gasogadi tata
Quena cureré core mama
quena cureré core tata
Acore mama

acore tata

La traduccion al espafiol fue hecha por Candelario Sire, hoy fallecido :

Te saludo mama

~ te saludo tata

Soy tu hijo mama
soy tu hijo tata
Dame fuerza mama
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dame fuerza tata
Estoy en la tierra mama
estoy en la tierra tata

-Dame sabiduria mama
 dame sabiduria tata
‘Usted aqui me dejo mama
usted aqui me dejo tata

Dame luz mama

dame luz tata

Yo espero mama

yo espero tata

Todo viene de ti mama
todo viene de ti tata

-Del norte mama

del norte tata
Del saliente mama

 delsaliente tata

Del poniente mama

: del poniente tata

Viene el angel mama

viene el angel tata
.- Viene el Espiritu santo mama
viene el espiritu santo tata
~ Salvacién del mundo mama

salvacién del mundo tata
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Para todo el tlempo mama

para todo el tiempo tata )

Asl sea mama | . o o
asfseatata. |

Al analizar esta oracién observamos que el PADRE y la MADRE son las |
figuras preeminentes del cutto.

Aparecen dos figuras secundarias :

La del Angel y del Espiritu Santo que viene de los 4 puntos cardinales
(rasgo meso-americano) para la salvacién del mundo.
El feligrés Ngobe Mama Chipide - Lafuerza

- El saber - Sabidurfa
- Lalz

El es el hijo del padra - de la madre en la tierra.

- Los objetos del culto:

- La campanilla que anuncia la llegada de la Virgen.

- Lacruz reclentemente concebida por Mama Chi (Fotos IVa, IVby IVc).

- Elavién en el cual bajaron del cielo Dios y la Virgen. (Dibujo No. 2)

- El Angel Guardin llamado "Watchman" (wachiman para los Ngobe) tiene la ;
formadeun p4jaro. (Foto IVa).
El entrega el mensaje divino a los predicadores y adivinos.
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- La mesa, decorada ritualmente con el mantel blanco.
- Bancos. -
- Estandarte (Foto IVa). B
- Lasiglesias : Centrodel culto: Boca Balsa, donde esta el trono
rudimentario
destinado a Mama Chi. (Foto V)
Casade los lideres : lugar de reunién, iglesia.
Lugar de aparicién : capilla.

- Laceremonia Mama Chi

Los feligreses se reunen en la iglesia, forman un circulo alrededor de una
mesa cubierta con un mantel blanco, decorado.

Cada uno saca de su chacarita su cuaderno donde estén reproducidos los
dibujos dejados inscritos en el suelo por Dios. Cada uno asume la actitud de un
feligrés leyendo su misal (en 1960, 92% de la poblacién Ngobe es analfabeta).

La sesién empieza por el rosario cantado y no recitado, bajo forma de
letania, después el predicador o el mensajero predica y se entona el éanto
MAMA, durante el cual los feligreses levantan varias veces la mano derecha.

Cada etapa del ritual termina con el apretén de manos. Ritualmente se
ingiere una bebida a base de cacao y se fuma tabaco. La pipay la qalabaza
pasan de mano en mano. Abundantes ofrendas de alimentos son brindadas a
Dios y a la Virgen como en el pasado se ofrecian frutas y legumbres a NGOBO
antes de viajar.
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Los elementos cristianos son obvios :

- elaltar

- el mantel blanco

- las yelas

- lacruz

- el cuaderno-misal

- el rosario

- el apretén de manos

- el acto de levantar la mano derecha como lo hace el sacerdote

catdlico o el Papa antes de bendecir la asamblea.

Pero, el apreton de manos es también sellar una alianza entre hermanos
Ngobe, expresién de un sentimiento Pan-Ngobe que no existia antes de Mama
Chi, cuando cada uno vivia aisladamente y respondia a jefes diferentes, a
menudo enemigos.

Es la primera vez que el pueblo Ngobe responde a un solo jefe y éste es
RELIGIOSO :es Mama Chi-BESIGO.

Sin embargo, estan también presentes :
El cacao
el tabaco

los rezos cantados, de contenido sincrético.

Durante las ceremonias no son realizados milagros, no hay crisis de

posesion, trance o convulsion; sélo cantos, rezos y prédicas.
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Las técnicas de curacién quedan bajo la jurisdiccién de los SUKIA.

Ahora bien, un fendmeno de relevancia fue objeto de mi investigacion : El

- conocimiento esotérico.

> En tiempos de los cacicazgos la alta élite era asociada a l0s reinos
ﬁ;obrenaturales y su poder era la continuidad del poder de los Dioses (Helms - '
/1979:127). Una importancia fundamental era concedida al conocimiento. Los
caciques poseian un amplio dominio de los mitos y de la historia de su pueblo y
“empleaban una lengua diferente a la vernacula (Helms 1979:120).

Observamos que en 1962 Mama Chi permanece fiel a la tradicién pues su

poder y su sabiduria les fueron concedidos por Dios. Por otra parte, ensefia los
mitos y la historia de su pueblo, revela los ritos secretos, lo que significa que
posee un amplio conocimiento de la tradicion.

En los tiempos de Uffeldre y Pinar, la élite poseia una lengua diferente a
la del pueblo. Todavia los Sukia emplean una lengua esotérica. No podemos
afirmar que Besigo dominaba esta lengua, pensamos que no, sin embargo, ella
estaba siempre acompafada de un intérprete, que le servia de intermediario
entre ellay su pueblo.

Los dibujos esotéricos plasmados en el suelo y reproducidos
incansablemente por los feligreses, la tentativa de escribir la lengua Ngobe : el
Ngobere, con un abecedario renovado (15), el abrir escuelas donde sélo serian
ensefiados la lengua, los mitos y la historia Ngobe, son ejemplos patentes que
revelan esta busqueda de sabiduria. Esta misma aspiracion revela la actitud del

feligrés que finge leer su cuaderno. Observamos el mismo fenémeno de

(15)  Veraquilainfluencia de las misiones protestantes que tradujeron la Biblia al Ngobere (Metodista -
Adventista - Evangelista).
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" bt
eh.ales Ocultas, cabalisticas y de una escritura misteriosa en el culto TUKA, en
las islas Fidji (Worsley 1983:27).

Pienso que aunque el movimiento Mama Chi ordend retirar de Ias
ecsicuela.s' de la sociedad dominante a los nifios, dio una importancia peculiar a Ia
; e:::rc:rlzst:tuanr;:z d: fomentar Ia escolarizacién sobre una base Ngobe.
oo s de l.as escuelas se justificaba, ya que la ensefianza en
" a' Impuesta a nifios que no hablaban esta lengua e impartida

aestros latinos a menudo hostiles (16) "
efecﬁ\ll):srag; ;el :2(; Zscolar 1963-64 fue registrada una baja de 75% de los
ursaban en escuelas "latinas" (Young 1978:56). Doce

maestros indj i i
: I9énas vieron igualmente sus salones abandonados pues Ia
r ;
protesta no iba en contra del maestro, sea Ngobe o |
escuela del estado panamefio.

atino, sino en contra de la

En mi opinién, hubo una competencia iniciada por Mama Chi entre el
saber de los "latinos" y el saber engendrado por la tradicién (Sukia), por la
revelacion (cristianismo) y por la modernidad (jévenes). |

| Aquello respalda la teoria de Helms, segun la cual Ia élite concedia una
} lmporta.u‘mia_ 'pe_c;uli_ar al conocimiento. La competencia entre jefes para su
.’Obte,nCI_O_‘I,'} .prom.o,vl’a la adquisicién y Ia multiplicacion del mismo (Helms
1979;1?8)_., Ma;ma‘Chi era consciente que SABER es PODER.

( IG) En efecto ambos sexos eran mandados Sin formacion especial a una zona
nJéVeneS de 18 afios, de b
"
Ci
nd gena desml OQda; donde te 1an que vivir e condicio es a menudo preca as y donde eran

considerados com i
: 0 enemigos i Pasgpe p
jovenes magstron 90s potenciales. Uno imagina el desamparo e impotencia de estos
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La educacién era pues, imprescindible para una buena adaptacién al

~ cambio y Mama Chi lo habia comprendido. Por ello, alent6 a los Ngobe a

practicar las técnicas agricolas aprendidas con los "latinos".

Nos queda por hacer una tltima observacion al respecto. Pinart, al realizar

) sus observaciones de campo y con la ayuda del vocabulario recopilado por el
‘. ') fraile BLANCO, descubre que los cantos estan compuestos en un dialecto que
‘ sélo conocen los Sukia, los jefes y los principales (Pinart 1887:40).

(avtos dlaledko esprial
Setrata :

- del KUGERE para los cantos ordinarios
- del CHAKATAREpara el canto del Sukia.

Para Pinart, estos dialectos son perifrases que sélo conocen los iniciados,
palabras de la lengua vernacula a las cuales se les concedi6 una significacion
nueva. :

Como lo analizamos anteriormente, esta actitud intelectual es observable
en la elaboracion de la escritura y en el cambio de ciertos nombres comunes.

En cuanto a los signos misteriosos escritos en el suelo, recuerdan los

petroglificos esculpidos en enormes piedras redondas, observables todavia en

Nancito al este de la provincia de Chiriqui y en Boquete al oeste de esta misma
b Ll B b

provincia; ambos sectores estén actualmente habitados por poblacién "latina”.
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I.3. - El Post - Mama Chi (1964 - 1965)

El 14 de septiembre de 1964, Mama Chi muere probablemente de
tuberculosis, dos afios después de la iniciacién de su movimiento.

Como habia predicho su resurrecién, los Ngobe la velaron durante varios
dias antes de enterrarla a orillas del rio Fonseca donde todavia se puede visitar
su tumba.

¢ Debemos asociar la prediccién de Besigo relativa a su muerte con el
estado de corrupcién y de desmoronamiento vivido por la sociedad Ngobe ?
¢Debemos percibir en Ia resurreqcién predicha por Besigo la via de la
renovacion y del renacimiento?

Sea lo que fuese, los Ngobe tuvieron que encarar la nueva situacién : la
Euerle y la no- resurreccion ‘de Mama Chi.

En su lecho de muerte, Ia profétiSa designé a su sucesor, Sandalio Moreno
quien debia asumir la funcién de "Regente” ma
Nifia Chi, su heredera legitima. Recordemos que segun la ley ideal Ngobe, los
hijos de una pareja heredan de su padre y madre independientementé del
sexo. Sin embargo, en la practica, la madre tiene tendencia a favorecer a su hija
y el padre a su hijo. Por otra parte, en los tiempos de los cacicazgos, al no tener
hijos el cacique, era su hija mayor quien heredaba su posicion y sus bienes.
Por lo tanto, resulta correcto aceptar como heredera legitima de Besigo a la
Nifia Chi. ’

Sandalio Moreno es un hombre joven, que trabajé en la bananera Yy quien
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§e€ encuentra bajo la influencia de los elementos jévenes del movimiento -

- Maestros

- estudiantes

- obreros

- jévenes criados en hogares
latinos

El equilibrio mantenido por Mama Chi, cuyo movimiento integraba las
fuerzas tradlmonales de los Sukia junto a las fuerzas modernizantes de los
Jovenes es ahora precario.

Una lucha intera se desarrolla entre ambas fuerzas; la de los jévenes politicos
y-sindicalistas triunfa cuando el 20 de abril de 1965 se proclama la instauracion

del nuevo orden indigena que implica la creacién de una Republica Ngobe
Libre, por 4,000 personas reunidas en Boca Balsa.

—

‘ El Presidente es Sandalio Moreno. Son elegidos un Vice - Presidente,
doce Representantes y 78 Consejeros. Estos Ultimos sirven de interrﬁediarios
l entre la comunidad y el Presidente.

: Se crea un cuerpo de policia. Se autoriza la asistencia a las reuniones de la
presndencxa mediante una tarjeta de identificacién constituida por un
; rectangulo de papel con varios signos cabalisticos.

- Los objetivos proclamados por el nuevo orden indigena son los

siguientes:

\

\ 1) Registros de los decesos y nacimientos por los jefes locales (es decir,
‘ expulsion del corregidor).

2) Control de las entradas y salidas de Ia reserva por medno de permiso
oficial.
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;\\\\\\ 3) Concentracién de la poblacién indigena en caserios.
.\ 4) Eliminacién de la Balseria y el licor. -

' 5) Eliminacién de la Poligamia.

' 6) Alfabetizacién de la poblacién en Ngobere y espafiol.

7) Empleo de técnicas modernas de agricultura.

F La nueva Republica posee un Himno, una Bandera y una Constitucion que
S

| sigue los mandatos de Mama Chi.
—

El nuevo dirigente franqueé la barrera que separaba la reserva delimitada
_por Mama Chi de un estado libre.

Se pasa de la tierra prometida,del reino terrestre de Dios, a Ia
independencia de un nuevo estado.

,i‘;ﬁz El' movim iento pasa de la religion a la politica.
Los Sukia son des‘plaz’ados por los jévenes sindicalistas, los trabajadores
e[nigrantes, los estudiantes, los maestros de escuela.

El movimiento Mama Chi pasé a una segunda fase:

La de la lucha politica.

El gobierno panamefio envia entonces, un destacamento de Ia Guardia
Nacional dirigido por el Mayor Omar Torrijos Herrera,quien mas tarde debia
jugar un papel muy importante en la vida de la nacién panamena.

‘ El- 23 de abril de 1965, el Cacique y Presidente Sandalio Moreno y el Mayor
Torrijos firman un armisticio. Es el fin de la efimera Repiblica , pero también Ia

decadencia de Sandalio Moreno quien en nombre del pueblo Ngobe acepts
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que fuera reintegrada al seno del estado la joven Republica- Guaymi y que la
Bandera y el Himno Nacional fueran reconocidos como emblema (Apéndice 1X).

No es, sin embargo, el fin del movimiento Mama Chi, a pesar del fracaso del
movimiento religioso con la muerte y no resurreccién de Delia.

Ninguna de las profecias anunciadas para 1964 se cumplié. Sin embargo,
los fieles no perdieron la esperanza de una liberacién mas o menos préxima.
Pero, luego de la rendicién de Sandalio, el movimiento cambié de direccién. El
movimiento estallé, pues la coalicién de las fuerzas que hasta entonces co-
habitaban, se hizo imposible. La escision era inevitable.

Seguin mi opinién se perfilan tres tendencias:

a)- Sandalio Moreno contintia con los fieles de Boca Balsa y su zona
inmediata de influencia, el distrito de San Lorenzo. Las deserciones son cada
vez mas numerosas pues Sandalio Moreno es acusado por la linea dura del
movimiento, de haber traicionado a Mama Chi al convertjrse en
Cacique-Presidente, ya que la profetisa lo habia designado como Jefe
religioso del movimiento; mientras que el ala politica lo acusa de haber cedido
demasiado facilmente y de haber obtenido solamente bellas promesas.

b)- EI movimiento Mama Chi de los Sukia-se reubica en el distrito
adyacente de San Félix y recupera a la Niﬁa Chl Regresya;g ala linea dura de

‘Mama Chi, es decir a una sorda oposicion a los*fatinds. Sus fieles tienen orden

de no hablarle al no-Ngobe y de no frecuentar ‘ningL'm pueblo. Deben vivir
completamente separados del resto.del niundo, pacificamente. Esperan que

crezca la Nifia Chi, su nueva profetisa a quien veneran como a una santa.
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g)- Los jévenes politicos orientan sus _esperanzas hacia otras
formas de lucha. Comprenden répidamente que la independencia no es
plausible, pero que la explotacion podria ser combatida por otros medios. Es
el objeto de nuestro tercer capitulo.

.Entonces, en 1965 un cacique pierde su poder por haber aceptado un
compromiso con el gobierno "latino” que no ha sabido, una vez mas,
corresponder a las aspiraciones de los Ngobe. Las fuerzas de los Sukia se
repliegan a las montafias esperando la mayoria de edad de la Nifia Chi. Los
jovenes activistas politicos buscan otras formas de lucha.

Un afio después de la creacién de la Repblica Guaymi y de su rendicién,
nada ha cambiado en la zona indigena. x

Il- INTERPRETACION DEL MOVIMIENTO MAMA CHI
I1.- Interpretacion global.

El Mama Chi es un movimiento profético, mesianico y milenarista-activista.
Reproduzco aqui la definicién de Lanternari:

"Un Mesias es el salvador esperado que el
profeta anuncia eventualmente como alguien
a punto de venir. El profeta puede ser él
mismo, un "mesias” cuando después de su

muerte, se espera su regreso como un salvador”.
(Lanternari 1983:365)
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Mama Chi es profeta- mesias, pues no solamente anuncia la venida
.~ préxima de un periodo de felicidad sobrenatural, el milenium, (Worsley
. 1983:12) aportado por Dios, sino que ella es, a mi parecer, el nuevo Cristo que
~ con su muerte y resurreccion viene a salvar al pueblo Ngobe.
Se trata de un milenarismo activista, pues toda la poblacién esta ocupada
“en preparar el gran dia (Worsley 1983:12).
; El Mama Chi, como todos los movimientos activistas, gozé en un
: dete'rminado momento de su historia, del apoyo de todos los niveles de la
‘ sociedad (Worsley1983:247) que oprimida, deseaba su liberacion inmediata.

El fracaso ha sido explicado en términos de deficiencia hunﬁana:

- Los Ngobe no rezaron, no se sometieron lo suficiente a los mandatos
de Delia.
- Sandalio ha traicionado.

Pero el culto nunca fue puesto en duda, porque luego de la desaparicién
de Delia, del fracaso de Sandalio, del repliegue de los Sukia, la esperanza fue
puesta en la Nifia Chi cuya obra podra ser efectiva después de su mayoria de
edad. '

El movimiento pasé pues, de activista a pasivo, ya que el milenium esta
situado en una época mas o menos lejana.

El movimiento Mama Chi, que rechaza los valores, las creencias, filosofia y
religién de la sociedad nacional que domina politica y economicamente la
sociedad Ngobe, contiene un potencial revolucionario.

En efecto, un segmento del movimiento abandond el culto religioso y se
volcé hacia la politica y sus partidos, objeto de nuestro andlisis en el siguiente
capitulo. Paralelamente al desarrollo de esta faccion, los otros dos grupos no
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renunciaron al culto religioso pero se despojaron de su energia revolucionaria
y se convirtieron'en pasivos (17)-
Para Worsley, hay paso a la pasividad, cuando el culto ha sufrido una

derrota y alli donde las aspiraciones politicas son expresadas directamente por
los partidos politicos (Worsley 1983: 244).

Vemos que aqui se llenan las dos condiciolnes.

Religion exclusiva, destinada a los Ngobe y a una franja de la poblaciér;
mestiza, autonomista moderna por cuanto fue fundada por los indigenas para
los indigenas, este movimiento Ngobe expresa la exigencia de una renovacion
religiosa, cultural y politica.

Mediante ella la "sociedad" quiere liberarse en el plano religioso de tantas

- crisis sociales, culturales y religiosas, en cuyas bases reside el conflicto, en lo
sucesivo mas interior que exterior, entre un poder hegemadnico todo poderoso
y la colectividad sometida y oprimida en sus exigencias vitales.

Es este el caso de la sociedad Ngobe que debe necesariamente crear
desde el interior, sus propios valores en base a las experiencias vividas, a las
exigencias que le son impuestas y a su historia cultural nunca renegada.

(17) Eslo_s l.érmino;s, pasivoy aclivq, son prestados de Worsley para quien la diferencia no esta entre
movimiento milenarista y no milenarista sino entre movimiento pasivo y activo (Worsley 1983: 243).
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i.2.- Mama Chi frente a la sociedad Ngobe .

;,Qué fue lo que permiti6 a una mujer tomar la direccion de tal

movimiento?
Posicion de la mujer entre los Ngobe

En el primer capitulo de este trabajo mostré que la mujer jugaba un papel
importante en. la época del cacicazgo porque podia heredar el status y las
posesiones de su padre, bajo ciertas condiciones.

Observamos también que para Pinart y Stone la organizacién social se
fundaba en el clan matrilineal (Pinart 1889: 49; Stone 1968: 228), sobre
todo en la Costa del Caribe desde la Laguna de Chiriqui hasta Cos.rt‘a_'ﬁiéé.

¢Que nos revela la etnografia de hoy ?

El Reverendo Alphonse pretende haber observado el sistema de
matrilinealidad y la residencia matrilocal (Comunicacién Personal, Young
1968:133) entre los Ngobe de Bocas del Toro, en la Costa del Caribe.

Laurenchich de Minelli, por su parte, trabajé con un grupo Ngobe que
emigré a Costa Rica. Su observacién es la misma que la del Reverendo
Alphonse: Matrilinealidad - Uxorilocalidad (Minelli 1974:370). La herencia del
nombre es también matrilineal, precisa ella.

Young observa que la terminologia del sistema de parentesco se refiere a

un ¢ si/éiéha de filiacién cognatico, Sin embargo, el sistema de matrilinealidad

(
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existe en ciertos sectores. Ahora bien, resulta que Young trabajé en una
comunidad del sector pacifico (Young 1968:370). iR RN g
Entonces, pareciera que el S/Iwal y la ZZSIdenma.uxonlocal
predominan en la Costa del Caribe, desde Bocas del Toro hasta Costa Rica,
mientras que el Wc yla wm son observables en
Chiriqui y Veraguas, en la vertiente del pacifico.
: .Creo que el sistgma de residencia entre los Ngobe depende de las tierras
cultivadas segun pertenezcan al grupo matrilineal o al grupo patrilineal.
Por otro parte, durante una encuesta efectuada en 1978 por el Ministerio

de Educacion se informé que de 869 mujeres dmgentes reconocidas por la
comumdad indigena:

- 1896 21,75% se declaraban Sukia.

- 158 6 18,80% se declaraban maestras.

- 136 6 15,65% se declaraban dirigentes religiosas.
- 103 6 11,85% se declaraban politicas.

(Encuesta Guaymi, 1978)

Vemos pues, que el papel de la mujer no es pasivo y que su principal acitividad
como lider es en el sector religioso; vemos:que de 869 mujeres, 325 o sea
37%, juega un papel importante en el dominio de lo sagrado.

Por supuesto que no puedo afirmar que en 1962, la condicion de dirigente
de la mujer Ngobe era similar; asumo incluso, que este status de lider se
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desarrollé probablemente después del movimiento Mama Chi. Sin embargo,
me parece que es un dato interesante ya que confirma que el papel de la mujer
no ha sido nunca pasivo y que no por casualidad el dirigente del movimiento

fue una mujer.
1.3.- Tradicién y modernismo
1.3.1.- Los pilares de la sociedad tradicional

Deseo analizar aqui estos pilares de la tradicion que son la Balseria, la

Chicheria y la Claridad, prohibidos por la profetisa Mama Chi. Intentaré explicar

el porqué de esta prohibicion.

1.3.1.1.- LA BALSERIA: (KRUN) o el juego de palos (KRUNKITE).

Un jefe local o un cacique se responsabiliza de la organizaciéon de una
reunién en el transcurso de la cual se desarrollara la balseria. Para ello invita a
un hombre de éu posicion, cuatro meses antes de la fecha prevista. Hace que
un mensajero le entregue a éste una cuerdecilla (KOOGO) con tantos nudos
como la cantidad de dias que los separan del encuentro. Cada dia se suelta un
nudo.

El anfitrion, Kububu Kri Wiri, debe suministrar la bebida (chicha) y la
alimentacién de su invitado Kububu Kri Kugueni, que vendrd con sus

mujeres, 'Sl_js hijos y su grupo de parentesco y aliados.
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Esto supone una importante circulacién de bienes que implica
produccién-acumulacién-procesamiento de alimentos, producto del trabajo del
grupo familiar del anfitrién.

Para esto, la organizacién cuenta con el apoyo logistico de su casa que
coopera con el almacenamiento y procesamiento de los alimentos.

El anfitrion Kububu debe también proveer la cantidad necesaria de palos.
Se trata de palos de balsa, cortados tres meses antes y que, ya muy secos, son

livianos.

El dia previsto el invitado y su grupo llegan al lugar indicado, que es una
explanada.

En la noche del primer dia se realiza la velada de los palos,
guardados por algunos hombres en un lugar secreto. Las mujeres no pueden
, bajo ningtin pretexto, acercarse.

El resto de la asamblea se mantiene también despierto, pefo toman chicha
de maiz ofrecida por el anfitrién. Este y su invitado libran el primer combate,
cada uno con la ayuda de su grupo.

El que logra embriagar al otro vence Yy gana prestigio. Al dia siguiente se
libra el segundo combate; el de la balseria.

El segundo dia los dos jefes, cada uno encabezando su grupo, se
desafian. Para expresar el reto, el anfitrién baila, De repente apunta al tobillo
de su compafiero quien dandole la espalda lo observa de reojo, ya que debe
esquivar el golpe proyectandose en el aire. ’
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Efectuado el primer lanzamiento, le toca el turno al invitado. Estos golpes
pueden producir desgarramientos musculares o fraqturas dseas.

Lo que sigue es tan diferente segun los protagonistas, que relataré lo que
vi durante varias manifestaciones:

Cada miembro del grupo anfitrién desafia a su invitado, luego es el

: : conjunto de los jugadores que se desafia y se ataca.

El tercer dia se desarrolla un tercer combate. El de la comida.

El anfitrién ofrece a su rival e invitado una enorme cantidad de alimentos
que seran expuestos ante todos los participantes.

La esposa del invitado separa una porcién alimentaria entregada por éste al
anfitrién. Otra cantidad es envuelta con el propésito de llevarla a casa del
invitado quien distribuye el resto del regalo entre todos los miembros de su
grupo.

El anfitrion debe alimentar a sus parientes y aliados. Regresan atomar en
un intercambio final durante el cual se termina la chicha.

Los participantes no pueden retirarse sin haber tomado toda la chicha,

. comido y repartido todo los alimentos.

El cuarto dia de reunién se organiza una feria. Se solucionan

problemas, se confirman matrimonios pues es el Unico momento del afio en

-que se reunen caserios de regiones lejanas y cercanas.
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El quinto dfa cada uno regresa a su casa.

Para que sea consolidada la relacién EDEBALI entre los dos jefes y sus
dos grupos es necesario un ciclo de ocho balserias (una cada afo), durante
el cual el KUBUBU KRI WIRI se convierte en KUBUBU KRI KUGUENI y
luego, el afio siguiente, nuevamente en KUBUBU KRIIWIRI. EDEBALI es
un derivado del término EDEBA que significa hermanos del mismo sexo. Se
trata pues, de establecer durante la balseria nuevas relaciones basadas en el
intercambio entre dos jefes y sus grupos, de status méds o menos similar,

( Este rito es selectivo pues sélo un jefe 0 un hombre de cierta posicién
r{ economica puede organizarlo o puede responder a un desafio.

1 El prestigio que reciba el organizador y su grupo es proporcional a la
| cantidad de bebida y alimentos distribuida.

~—

Somos pues, conducidos a pensar que la Balserfa es el reconocimiento

final de un jefe como tal, en una sociedad donde la estratificacién social no esta
definida.

—

Pienso que en la época del cacicazgo, este rito servia tal vez para
seleccionar los jefes de guerra.

Pero, paralelamente al status adquirido o confirmado durante la balserfa por
el jefé organizador, queda la relacién de intercambio que es sellada entre los
dos grupos y sus jefes, relacién exclusiva de los otros caserios.

El "KRUN" presenta cierta similidad con el "POTLATCH?" de los Kwakiult de

la costa norte-oeste de los Estados Unidos. Lo estudiaremos en una
publicacién posterior.
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I1.3.1.2.- LA CHICHERIA : Es el rito de la fertilidad. Se realiza algunos dias
antes de las siembras.

Un jefe y su grupo organizan una reunién, a la cual convidan a otro jefe y
los de su casa. En general son parientes cercanos, vecinos y aliados.

La reunién dura un dia y una noche de luna liena.

\CMOS y danzas son ejecutados bajo la direccién del Sukia.

Un obsequio de bebida y alimento es ofrecido por el anfitrion . Elinvitado y
su grupo deben demostrar que son dignos de su anfitrién, ingiriendo todo lo
* que se les brinda. ' ' _

La relacién de intercambio entre los dos grupos es de nuevo confirmada y
' -ju,ntos trabajaran la tierra, en el marco de la reciprocidad.

La préxima chicheria sera organizada por el invitado.
. La relacién EDEBALI aparece aqui también claramente.

Ella supone:

Obsequio

reciprocidad

antagonismo

cooperacién

Sin embargo, hace falta una importante observacion:
la CHICHERIA es geograficamente circunscrita. Recurre a dos cacerios
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cercanos donde viven los parientes y aliados, a dos o tres horas de camino.

La Balseria en cambio, recurre a caserios muy distantes, de dos a cuatro
dias de camino.

Los que son adversarios durante la chicheria son aliados durante la
balseria, ya que son de la misma regién que su jefe. Por consiguiente, pienso
que esta relacion EDEBALI es tanto intertribal como intratribal; ahora bién,
resulta que es esta misma relacién de EDEBALI que Mama Chi quiso desarrollar

[ anivel de la sociedad Ngobe. Pienso que MamaAChi prohibié estos ritos en

_@‘\{ parte porque obstaculizaban la unién Pan-Ngobe que la profetisa queria

wi_nstaurar. Si consideramos que la CHICHERIA es Ia union entre dos parentelas,
la BALSERIA es Ia unién entre caserios distantes; esta teoria nos parece
plausible pues estos ritos ayudan a la conformacién de grupos y por
consiguiente, fragmentan la sociedad.

(i' " Yesennombre de la union que Mama Chi los ha rechazado, pues seguin

/ ella, las cantidades de chicha absorbidas desencadenan frecuentes peleas y

( accidentes. Por otro lado, el lanzamiento de los palos provocaba heridas a
menudo graves.

11.3.1.3. CLARIDAD 0O GRWOTE; Este rito de pasaje, del cual ya hemos
hablado, es fundamental. '

Concierne a los jovenes puberes que, reunidos €n un sector aislado de Ia
cordillera, deben aprender los mitos y los cantos sagrados Y pasar pruebas de
fortalecimiento fisico. Ninguna comunicacién con el exterior es posible.

Mama Chi exigi6 a los Sukia revelar esta ceremonia. De aqui lo que explico
uno de los Sukias del movimiento: Se trata se rendir homenaje a Dios, en la
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montafia. Durante la reunion secreta, se presenta un espiritu maléfico que es
"Satands”, llamado él mismo, "CLARIDAD o TULIVIEJA". Los jévenes
deben espantarla tocando instrumentos sagrados. El monstruo es entonces

rodeado y atado a un arbol.

Es ahora cuando puede comenzar la ceremonia. Los Sukia ensefian los
L:fmtos y oraciones, la tradicién oral.
Antes de finalizar la ceremonia, un sonido de campana anuncia la presencia
de Dios. El Sukia recibe el mensaje y lo explica a los participantes.
b— Mama Chi ordené el abandono de esta ceremonia, pues Satands fue
vencido definitivamente por Dios. "No habra mas Claridad. Nuestros cantos y

iy

1.
€

| oraciones seran efectuados en las capillas” (Murgas 1968:76).

L

Es interesante sefalar que como en la época de Uffeldre (principios del
siglo XVII), las ofrendas a Dios se hacen en la montafa en un sector aislado;
iguaimente TUCLU (18) (fuerza negativa) impedia a los Ngobe acercarse a

Dios NGOBO que era una colina; también aqui se observa que Satands, quien
es el TULU\d—e‘T\;y, impide la comunicacién con Dios, elementos
eminentemente sincréticos.

Sin embargo, aparecié un nuevo elemento : TULU es simbolizado por la
TULIVIEJA; ;Cudl es el mito de la Tulivieja ? (19)

Se cuenta de esta leyenda, que era una joven muy bella que habiendo
tenido un hijo, lo tira a un rio para irse de fiesta. Dios la transforma en un espiritu

malefico y la-condena a buscar a su hijo (Cachafeiro 19_65:(50).

(18) TUCLU hoy es TULU

(19) Tenemos referencias de un mito similar entre los Embera, los Wounana y Tlorio.
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Es el segundo mito donde se puede observar que la mujer es culpable de
abandonar a sus hijos para ir a una fiesta. En los dos casos, es castigada.

El primer mito es el de los origenes, donde vemos a RUTBE que abandona
a sus dos hijos, quienes suben mas tarde al cielo con su padre, y se convierten

enlalunay el sol.

¢, Existe una continuidad entre RUTBE...TU'LIVIEJA Yy quizds Mama Chi,
regenerando esta Ultima a las otras dos? :

Por otra parte, es importante sefialar que el misterio de la CLARIDAD
puede ser revelado ya que es la caida definitiva de "SATANAS".

Son identificados con las fuerzas hegativas 0 del mal:

- IKRADI
- CHIGUIDI
- ICHA

Son espiritus-apariciones cuyas funciones son diferenciadas y anuncian
siempre una infelicidad para el visionario Yy su grupo de parentesco.

II.3.2. - ElHéroe Cultural

Una de las condiciones que permiten el brote de un movimiento mesidnico
es el mito del héroe cultural. (Pereira 1967:1 93).
Presento aqui el mito del héroe cultural ULIKRON, pero no sé qué

transformacién pudo sufrir en una readaptacion sincrética.

Fan
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ULIKRON... viene. del norte... pasé entre los hombres hace mucho tiempo
y les pidié ser buenos, hacer el bien y amarse los unos a los otros. ULIKRON
partié hacia el fin de la tierra, partié hacia el lejano sur y hablé.

Vio la tierra del oro y la tierra de las aguas abundantes... Pidi6 a los
hombres ser buenos.

Un dia él regresar4 bara todos los hombres que hayan sido buenos. Todos
esperan a ULIKRON
(Alphonse 1956:125).

( ~ Para Pereira, se requieren dos condiciones fundamentales para la

aparicién del mesianismo :

1) - contacto con los blancos,
2) - referencia en un mito, a un héroe civilizador y al paraiso terrestre.

Vemos aqui que los mitos Ngobe favorecieron el brote de tal movimiento,

pues no solamente encontramos el mito del héroe cultural esperado como un

| mesias, sino que

la nocioén de Apocalipsis se encuentra en el mito de los origenes,

la nocién de tierra prometida se encuentra en el mito del muerto que

debe pasar tres rios antes de llegar a la tierra de abundancia,

‘) /~c7 LF

- la nocién de resurreccién se encuentra igualmente en el mito sobre la
* muerte que habla de la transmigracién del alma.

MH’D },D&\m,.\,\\xr\b e ;;J(i\w\\-v--'\\J
b Mamaolds
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La tradicién es pues, el substrato de la religion Mama Chi, ya que este
mismo Dios de los tiempos arcaicos, y luego de la transicién, sirvié de
correspondencia a este Dios de la Biblia asimilado a Dios de Moisés.

+ /f { eAos

\ % / ‘~
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11.3.3. - LAS PINTURAS :

Otro guién entre Ia tradicién y el modernismo es simbolizado por la pintura.
El fiel Mama Chi, sélo usa el color negro.. Los sutiles dibujos antropomorfos o

zoomorfos dieron paso a enormes rasgos horizontales o verticales, tal como
puede constatarse en las fotos (Foto vI). *

En conclusién, podemos afirmar que :

1)- Este movimiento tiende a buscar la unidad, la cooperacién entre

hermanos frente a los nuevos intereses comunes.
Es enesta perspectiva que la BALSERIA y la CHICHERIA pierden todo su
sentido, pues ellas simbolizan la alianza entre diversos segmentos, mientras

que Mama Chi quiere imponer una confraternidad a n

ivel de toda Ia sociedad
Ngobe.

2) - Este movimiento se esfuerza por sancionar las as

piraciones sociales y
politicas de los Ngobe.

3) - Tiene sus raices en el despojo de las tierras

y el deseo de obtener los
bienes y el saber de log "latinos".
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Es independiente de las misiones religiosas aun cuando integré
elementos cristianos:
- Identificacién con personajes de la Biblia:
Mama Chi... Cristo
Los iluminados... Apéstoles
- Identificacién con los lugares santos
Lugares visitados por la Virgen
- Seleccién de pasajes biblicos sobre :
Apocalipsis
Milenium
Resurreccién

l" 5)-  Pero el substrato de la nueva religién es la religién de la tradicién :

- Dios tiene un lugar eminente, estable, un rol fijo, pues Ng&bé le .
sirve de substrato. ]

- El Espiritu Santo y Jesus, derivados del cristianismo, tienen un papel
que no es sistematizado pues no hay substrato en la religion
tradicional.

Estos temas son mediatizados por los elementos correspondientes del
mundo religioso arcaico. Son re-elaborados, adaptados, interpretados, en
funcién de las exigencias vitales del grupo.
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Il - EL MAMA CHI EN UNA PERSPECTIVA UNIVERSAL
.1 - Los TULE (KUNA)

Entre los Kuna, situados en las islas de San Blas y las provincias del Darién
y Panam4, existen también numerosos mitos que se refieren a héroes

culturales.

Al haber sufrido ellos también Ia conquista de los blancos y luego de los

colonos, me pregunto porqué no hubo nunca movimiento mesianico ?

Esbozaré la hipétesis siguiente :

Situados en una zona de dificil acceso y de poco interés para los
espafioles (costa del Caribe), supieron relacionarse con los europeos de origen
inglés, francés y norteamericano.

Muy pronto, se rebelaron contra el poder central de la nueva Reptblica de
Panamd y en 1925 se desencadena una sangrienta rebelién, apoyada por un
ciudadano norteamericano, MARSH.

En el andlisis de este movimiento seria interesante evaluar los intereses
econdémicos (Coprah) y misioneros, pero no es ese el propdsito.

Con el desarrollo de las nuevas relaciones entre el gobierno nacional y los
Kuna, les fue concedida una COMARCA en 1931.

Pero el riesgo de deculturacién y de disgregacion social a que se expuso
la sociedad Ngobe no es vivido por los Kuna al adaptarse rapida y
energicamente a la vida republicana. A
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La razén de ello radica en dos elementos que jugaron a su favor:
1)- Su organizacién socio - politico - religiosa fuertemente estructurada.

2)- Su aislamiento en el Archipiélago de San Blas (KUNA YALA), y el alto
Chucunaque, Darién (20).

ll.2- Los indios de las Praderas (Estados Unidos)

Son dos las épocas de la vida religiosa de los indigenas de las praderas

- que se deben considerar. Las mismas son posteriores a la conquista de los

blancos.

1ll.2.1- EPOCA PRE - RESERVA

Esla époéa del genocidio, de la expulsién de las tierras por los colonos. A
este momento correspondbe la GHOST DANCE,consagrada al pasado que

~anuncia el final préximo de los blancos y la necesidad de luchar hasta su

expulsion.

ituaci i frontan
Diferente resulta la situacién de los Tule de Bayano, que fuerop desplazados de sus tierras y con
@ hoy graves problemas. Las condiciones son propicias al estallido de un fenémeno similar.
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ll.2.2- EPOCA DE LAS RESERVAS

Los indigenas saben que no pueden vencer a los blancos con las armas.
Frente a la politica de aculturacién y de asimilacién, buscan su autonomia
cultural y crean la religién del PEYOLT, versi6n indigena del cristianismo. En
esta religién se anuncia:

- Elreino de Dios sobre la tierra.

- El fin del mundo que llegar4 cuando todo el mundo indigena haya
comido el peyolt, seguin Jesucristo.

Reservada a los indigenas, auténoma de las iglesias cristianas, la
influencia de estas (ltimas es sin embargo, evidente en el complejo
mitico-ritual-moral-teolégico; bero hay una continuidad con la religién tradicional
y la GHOST DANCE (Lanternari 1983:75).

.- Paralelamente al PEYOTISMO se desarrollala DREAM DANCE. Nacida
de la experiencia de las reservas, defiende la unidad intertribal , mantiene una
polémica anti-blanéos (ningun.miembro puede pertenecer a la Iglesia Catdlica;
el inglés no puede ser utilizado en los cultos religiosos) pero al mismo tiempo
predica la coexistencia pacifica con los blancos.

El substracto arcaico es la MEDECINE DANCE (Lanternari 1983:125).

En una tentativa de andlisis m4s profundo compararé la DREAM DANCE,
el PEYOTISMO y el MAMA CHI.
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T ALY

DREAM DANCE* PEYOTISMO MAMA CHI
El fundador es de sexo Feme- > S
nino.
Tema del riesgo mortal o > >
de salvacién, sigue a
la revelacién.
- Aparicién de una nueva > >
religién para salvar
alos indios.
- Gran esplrituen la Y NGOBO
cumbre del pantedn.
- Religién de salvacion. > >
Bt
Religién exclusiva > —_
(para los indfgenas). ;
Religién autonomista > >
(fundada por los
indlgenas).
- Religién arraigada en > >
el substrato. )
- Exigencia de innovacién — =
- Rituai orglaco :
emodongl. Ritual de carécter S
Religién cerradaala . cotemplativo
religién de los blancos. Amalgan}a que com-
prende diversos
elementos cristianos.
el peyolt es J.C., Mama
Chi es Jesucristo.
- Acepta cooperacién . )
con los blancos. _— Anti - blancos=

Para Lanternari estas formaciones explicarian momentos de crisis y de
repliegue de la cultura religiosa frente a los choques con los blancos y son
productos nuevos de la cultura local surgidos como reaccién a la crisis
(Lanternari 1983:128) .
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Sin embargo, lo que interesa aquf es ver que :

a La DREAM DANCE es como lo fue la GHOST DANCE,
completamente decadente.
b) EIPEYOTISMO es muy activo.

Lanternari explica esta diferencia por el hecho de que el péyotismo
absorbié ciertos rasgos del cristianismo y rechazé otros, en una "franca

polémica®. La DREAM DANCE en cambio, ignoré desde el principio el

cristianismo y, por consiguiente, no tenfa ninguna "mordacidad” frente a la
penetracion cristiana (Lanternari 1983:129).

El autor reconoce aqui el valor creador de la tradicién. El contacto con la

cultura moderna es €omo una fuerza propulsiva

Yy renovadora de la tradicién
(Lanternari 1983:11 7).

La pregunta ahora es saber porqué el Mama Chi ests en decadencia ?
puesto que como gl Peyotismo, absorbié y rechazé ciertos rasgos cristianos.
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CONCLUSIONES

Retomo la clasificacién ofrecida por Lanternari (Lanternari 1983:314 - 325).

A.- Desde el punto de vista tipolégico - fenomendélogico, todo
movimiento profético tlene:

1) - Un profeta guia fundador de la nueva religién basada en un mito
de los origenes que coincide con la revelacién recibida. Hay correspondencia
entre este Dios de la revelacién que prometé el paraiso o la destruccién y
NONCOMALA - NGOBO que destruy6 y recred el mundo seguin el mito de los
origenes.

2) - Este mito de fundacién se apoya en el material m4s anciano de la
religion Ngobe. Asl, en Ia revelacién recibida colaboran como personajes
miticos de iniciadores e inspiradores: '

- NONCOMALA -NGOBO -
- ULIKRON, el héroe cultural para los Ngobe.

En Africa se tratara del Ser Supremo, en América del Norte, del
Gran Espiritu, en Melanesia, del Espiritu de los Muertos. El héroe cultural es
comun al culto KOKERI, a los cultos brasilefios APAPOKUNA, al PEYOTISMO,
a la DREAM DANCE de Estados Unidos de América.
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3) - Encontraremos el mito del regreso de los origenes proyectado en
una atmdsfera de espera en el marco de una profecia escatolégica y
apocaliptica que anuncia catéstrofes, el trastocamiento del orden, el fin del
mundo y su regeneracién, una era de opulencia y de beatitud.

4) - Considero que la figura de Mama Chi aparece como la de un
verdadero MESIAS cuya personalidad est4 ligada al héroe cultural.

Sin embargo, esta visién no considera ni la génesis del movimiento ni su
funcién.

B. Criterlos Socio - Histéricos

1) - El choque infligido por el colonialismo es un factor determinante
en la aparicion de un movimiento en general y del movimiento Mama Chi en
particular.

Sin embargo, este choque debe ser aprehendido en dos tiempos:

PRIMERA OLA ACULTURATIVA: a la llegada de los colonos misioneros
corresponde la elaboracién por los Ngobe de un sincretismo que representa un
estado de equilibrio del sistema de creencias implantado.
SEGUNDA OLA ACULTURATIVA: Este equilibrio es bruscamente amenazado
por la irrrupcién del Modernismo desde finales del siglo XIX y, més
precisamente, a partir de 1930 como consecuencia del desarrollo econdémico
del estado Panamefio.

2)- Este choque cultural ocasioné una desestabilizacién de la
sociedad Ngobe, causando una crisis interna. Pienso entonces que el origen
del movimiento es a la vez de orden exégeno y endégeno, ya que la sociedad
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Ngobe forma parte de la sociedad nacional: es reserva de mano de obra barata.

3)- Los factores catalizadores del movimiento seran, pues,
enddgenos y exdgenos.

4) - El choque cultural conlleva una fase de accién inmediata que
desemboca en la lucha irredentista, como la "Ghost Dance”. La via de salvacién
es pues, la lucha, la polémica.

5) - Ahora bien, vemos que como en el peyotismo, entre los Ngobe
hay elaboracién de una religién salvadora, de tipo contemplativo y
organizacional eclesidstico que corresponde a un profetismo de caracter
endégeno.

6) - La via de salvacién en el Mama Chi, es actitud religiosa, cuttural y
ética, mas que accidn politica, aunque ésta esté en cierne.

SALVARSE, es encaminarse hacia una existencia ultraterrestre
donde se realizara la plena libertad del hombre.

LA SALVACION, se polariza en el ESCATON o fin del mundo.
Hay renuncia de los valores de utilidades terrestres. '

7)- Entonces, el movimiento Mama Chi funda paralelamente a la
realidad una sociedad y un mundo propios, manteniéndose ajeno a toda accién
que no prepare la venida de Dios a la tierra.

Se trata de formar una sociedad en su género, fuera del mundo.

Es pues adoptada, una posicién de resistencia pasiva.

8) - Es en esto que el movimiento Mama Chi difiere del Peyotismo y
esacausa de esta ruptura con los "latinos" por lo que probablemente el

movimiento sufre un relativo declive.
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Este movimiento Innovador- anti - tradicionalista y antl -
conservador, donde se efectia una auténtica ruptura con la tradicién,
demuestra el estado de decaimiento de la religién tradicional en su funcién
salvadora, aun cuando muchos de sus elementos subsisten al integrar a los
Sukia. No creo que sea reformista o de ajuste pues es un movimiento radical.

La insistencia de romper con las costumbres, con Ia tradicion, aumenta la
emotividad. Ella une en una nueva fraternidad a los que deliberadamente se
mofaron de las més sagradas reglas de la antigua sociedad, pues ellos est4n
ligados por un sentimiento de culpabilidad._

Esta violacion ritual de los tabues es un mecanismo de integracién

(Worsley 1983:260).

9)- La dindmica interna del movimiento Mama Chi tiene dos
momentos:

a.- EVASION: Reino terrestre de Dios.
b.- EXPULSION: Reptiblica Guaymli.

No es pues, ni el esquema de la "GHOST DANCE" que es la respuesta a
un enfrentamiento cultural y que desemboca en la lucha armada, ni el del
"PEYOTISMO" que aunque funda una religién de salvacion para los indigenas,
acepta cooperar con los blancos. Me parece que el Mama Chi participa de los
dos. o

En gfecto, la lucha armada no es aceptable porque los Ngobe conocieron
el genocidio y saben que la resistencia armada es imposible. Sin embargo,
rechazan toda colaboracién con los latinos.
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—-rGHos-r DANCE v PEYOTISMO DREAM DANCE .| ° MAMA CHI.
U v ooy | omioavlns | i ine
A goneate | Se | e o | S
religién nueva. cristianos
73) g:t?r: :3$:me - Hoy muy activo , Decadente g:é:ﬂ:mente :

10) - Concluyo con un FIRTH en que:
"Estos movimientos son una parte del proceso de adaptacién
socialy economica imperfecta a condiciones que vienen directa o

indirectamente de contactos con el Occidente. No son simples respuestas

" pasivas, son pruebas creativas de una poblaciéon que busca reformar sus

propias instituciones. FIRTH (in Worsley 1983:255).
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CAPITULO 1l
NACIMIENTO DE NUEVAS FUERZAS




Tras la muerte y no resurreccién de Mama Chi, y la no realizacién de los -

milagros profetizados, el movimiento parcialmente desorientado es retomado

por el ala joven y revolucionaria, que domina al nuevo jefe, SANDALIO
MORENO.

Luego de la creacién de la Republica Guaymi y de su reinclusién a la
nacion, el movimiento se atomiza; es el tema de este capitulo.

I- ESTADO Y MISION
I-1 El Estado Panamefio.

Desde la sumisién de la Republica Guaymi, el Estado inicia una politica
agresiva con miras a dominar las diversas facciones que componen el
movimiento.

Es asi como se idea el proyecto de una divisién de la zona guaymi en tres
sectores encabezados por tres caciques, excluyendo a SANDALIO MORENO.

Es el tema del congreso sobre las reservas indigenas de Chiriqui,
Veraguas y Bocas del Toro, celebrado el 22 de agosto de 1966, es decir, un
afio después de la creacién de Ia Repﬁblica Guaymi.

Esta accién es montada para fragmentar el movimiento y favorecer el
sector de los jovenes con el propdsito de absorberlos.

Sandalio no es ya considerado como jefe politico, ni por los indigenas ni
por las autoridades panamefias.

Aparecen nuevas figuras politicas, no solamente entre los Ngobe sino
también en el escenario politico nacional.
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El Mayor Omar Torrijos, el mismo que pacté con Sandalio Moreno,
convertido en teniente Coronel, luego General, fomenta un golpe militar en
octubre de 1968, que lo lleva al poder hasta 1978, fecha en que se retira para
devolver el poder a los civiles.

La accion de su gobierno es buscar la independencia econémica ("La
Guerra del Banano”, el Canal a los Panamefios...), la justicia social para el obrero
(Cédigo de Trabajo), el campesino (Asentamientos Campesinos), El indigena
(demarcacién de las reservas indi’genas).

En 1972 se crea una nueva Constitucién. La politica administrativa
definida es la siguiente:

La Republica esta dividida en :
PROVINCIAS administradas por: - Un Gobernador nombrado
por el ejecutivo.
DISTRITOS administrados por: - Un alcalde, electo por los
Representantes de los
corregimientos que
conforman el distrito.
CORREGIMIENTOS administrados por: - Representantesde

Corregimiento electos
. por sufragio popular.

- Corregidor nombrado por el
representante de
Corregimiento.
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No se trata ya del lejano diputado por el cual se vota a sabiendas de que
las promesas hechas durante la campafia electoral
olvidadas.

serdn rapidamente

Se trata de elegir a una persona que viva en su corregimiento Y que
debera continuar viviendo alli: es un verdadero "Poder Popular” el que se
promueve.

Esta divisién que incluye las reservas y comarcas indigenas crea una vez
mds, una competencia entre las nuevas autoridades indigenas que se instalan
en 1969 (20) y las nuevas autoridades civiles instaladas después de las
elecciones dé 1974, pues éstas no realizan el juego propuesto. Las
autoridades tradicionales no se lanzaron a candidatos a Representantes de
Corregimiento al no recibir garantias en cuanto a la creacién de la comarca. Son
pues, elementos disidentes de la comunidad que son electos por una fraccién
de la poblacién electoral indigena. La masa que sigue a sus caciques no
participa.

Hasta 1978, los proyectos de desarrollo (salud, agricultura, educacién)
presentados por el Representante de Corregimiento son sistematicamente
boicoteados.

Sin embargo, poco a poco, los caciques toman consciencia de la
importancia que pudiera tener la participacién en el poder popular, pues de
101 corregimientos de la provincia de Chiriqui, 27 son indigenas, de 15
corregimientos de la provincia de Bocas del Toro -, 12 son Ngobe, de 76

corregimientos de la provincia de Veraguas, 6 son Ngobe (Cf. cuadro de
corregimientos).

(20) Ref.: p. 149
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CORREGIMIENTOS

INDIGENAS POR PROVINCIAS

DISTRITOS

PROVINCIA | DISTRITO

CORREGIMIENTO

TOTAL

Bocas del Toro

Bocas del Tora

Changuinola

Chiriqul Grande

Bahfa Azul
Calobévora o
Santa Catalina
Tobobe

Changuinola
Almirante
Guabito

Chiriqufl Grande
Guoronl
Mununi

Piedra Roja
Punta Robalo
Canquintu

12

Chiriquf

San Lorenzo

San Félix

Boca Balsa
Camarén

Cerro Blanco
Soloy

Cerro Patena
Explanada de Chorcha
Cascabel

Hato Corotu

Hato Pilén

Hato Jobo

Hato Culante
Hato Julf
Quebrada de Loro
Salto Dupi
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Remedios 1- Hato Chami
: 2- Cerro Iglesias
3- Cerro Puerco
Tolé 1- Alto Caballero
2- Cerro Cafia
3- Cerro Iglesia
4- Cerro Puerco
5- Cerro Viejo
6- Chichica
7- Maraca
8- Pefa Blanca
9- Potrero de Cafia
10- Sitio Prado 27
Veraguas Cafiazas 1- Agua de Salud
2- Cerro Plata
3- Los Valles
Las Palmas 1-  ElPiro
. 2- El Prado
Santa Fé 1- Calobévora 6
TOTAL 45

Ahora bien, resulta que son los Representantes de Corregimiento,
Quienes eligen parte del cuerpo legislativo; la otra parte es electa por sufragio
popular. Esto es muy importante para la aprobacién de la comarca, pues es
necesario que el proyecto sea aceptado por la Asamblea Nacional de
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Representantes, que lo presentara después al Consejo Legislativo. Por otro
lado, en 1978 fue electo un legislador Ngobe. _

La participacién Ngobe en el engranaje politico legislativo se convierte
poco a poco en el objetivo de los caciques. En 1978, lanzaron sus propios
Representantes que ganaron la mayoria de los puestos. Sin embargo,
previamente exigieron al General Torrijos una declaracién oficial relativa a la
demarcacién.

Durante una reunién extraordinaria convocada por el General el 22 de julio
de 1978, éste anuncia el "plan nacional de demarcacién de las regiones
indigenas ". En 1984, se cambid el sistema de eleccién a Legislador que se
realiza ahora por votacién popular. De 67 Legisladores 5 son indigenas, de los
cuales 2 son Ngobe.

l.2.- Las Misiones

Paralelamente a la accidn gubernamental se desarrolla la accién misionera
catélica.

Durante el movimiento Mama Chi, el obispo de David (capital de la
provincia de Chiriqu'i) se desplaza hacia la zona indigena, se encuentra con
Mama Chi, predica y previene del peligro de creer en los falsos milagros y falsas
apariciones.

Sin embargo, si la accién misionera toma una amplitud jamés conocida en
el sector Ngobe, creo que es a causa de las posiciones tomadas por el Papa
durante el Concilio Vaticano Il en 1964. _
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En efecto, la iglesia catélica se orienta ahora hacia una iglesia més préxima
al desheredado y a su lucha por su sobrevivencia.

El objetivo es: - Evangelizar

- Crear programas socio - econémicos.

La consecuencia del Vaticano Il en el cual participa Monsefior Marcos
Gregorio Mc Grath, Arzobispo de Panama, es crear el "Plan Veraguas" en
1967.

En 1968, la reunién de los obispos de América Latina en Medellin,
Colombia, confirma las posiciones de Ia iglesia catélica. Todo este caminar de
una iglesia orientada en adelante hacia la bisqueda de una justicia social es
coronado, en mi opinién, por la Conferencia de Puebla (enero de 1979) donde
el Papa toma partido por el hombre desheredado, explotado de Ia tierra.

Todo esto desemboca en la creacién del Comité de Solidaridad con el

Pueblo Ngobe, creado durante el férum sobre el pueblo Ngobe y su futuro
(23-27 de marzo de 1981). En esta ocasién las misiones presentes en territorio
Ngobe se reunen alli para sostener la lucha Ngobe por la demarcacién.

Paralelamente al "Plan Veraguas” de 1967, se abre un centro misionero
en Tolé, provincia de Chiriqui, a la entrada de la zona indigena; alli trabajan
cuatro hermanos Agustinos espafioles y cinco religiosas colombianas (MADRE
LAURA).

Disponen de una misién satélite situada en el corazén de la zona indigena
en Llano NOPO, donde funciona un pequefio dispensario y una escuela.
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La fe es divulgada por los "delegados de la palabra". Estos hombres
jovenes son corregidores, jefes inmediatos, maestros voluntarios, es decir, que
todos gozan de cierto prestigio en el seno de su comunidad. Son escogidos
por los curas de Tolé a razén de 2 a 4 personas por comunidad. Son indigenas,
mestizos o latinos. Se reunen un dia y medio por mes en el Centro Misionero
de Tolé. Alli reciben los textos de las "Escrituras” que seran tratados durante
las reuniones de culto éada domingo.

Ademéds de la formacién religiosa, reciben entrenamiento de
cooperativa-trabajos comunales-trabajos agricolas.

En 1975, el centro misionero crea un curso especial para formar los
nuevos dirigentes de la zona indigena.de Tolé. Estos "delegados" eran
entonces 80; los curas de Tolé declaran que son verdaderos lideres.

Esta acciéon misionera toma en cuenta la organizaciéon autdéctona para
absorberla y dominarla mejor, pues al formar sus propios lideres tiende también
ella a crear una competencia por el poder a nivel de la comunidad, donde ya
estan en conflicto las autoridades tradicionales y las autoridades que
representan el gobierno central.

Es en esta atmdsfera politica que se debe analizar el desarrollo de las

diversas faccciones que se separaron en abril de 1965.
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Il-  LAS FUERZAS TRADICIONALES

I.1.- Sandalio

Abandonado por los Sukia, que se repliegan hacia las montafias de San-

Félix y por los jévenes que buscan otras formas de IUcha, él continda
proclamandose cacique de la zona Ngobe, reclamando un poder a la vez
religioso y politico.

Su movimiento vegeta desde hace veinte afios, pero existe.

La mayor parte de sus fieles colaboraron con la fundacién de la religién
Mama Chi, pero los jovenes lo consideran como un elemento obsoleto que
pertenece a la historia Ngobe y que no juega ya ningdn papel.

Sin embargo, en diversos momentos de Ia historia Ngobe comprendida
entre 1968 y 1984, Sandalio Moreno y sus fieles son recuperados por las
diferentes fuerzas politicas Ngobe o no-Ngobe.

La decadencia de Sandalio se debe a su abdicacién demasiado rapida
ante el Estado panamefio.

Su organizacién social es la siguiente:

SANDALIO MORENO, asistido por dos

caciques suplentes
10 REPRESENTANTES
representan al cacique ' 4§nzzEDI?AD?BES
en cada comunidad, = ;nnaa Cr:_lg»én
I.

(Comunicacién personal de Sandalio 8/4/77).
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I1.2. Telésforo Marcucci

Joven lider de Tolé, es la figura principal de los eventos posteriores al
movimiento Mama Chi. ' ,

Combate activamente por la tierra y se forma politicamente en las
plantaciones bananeras de Bocas del Toro y Chiriqui. Participa enla huelga de
1960, luego en el movimiento Mama Chi. Encafcelado‘cdn frecuencia.por sus
posiciones radicales y sus actos de desafio a la autoridad panamenfa (invasion
de tierras de latinos particularmente e incitacién a desobedecer las 6rdenes de
los corregidores y alcaldes), es normal que después de la sumisién de Sandalio

6 fome la direccién de un movimiento vacio de contenido religioso.

Creo que la accion misma del gobierno panamefio favorece esta
ascencién politica de Telésforo, pues a los ojos de los Ngobe se convierte en
el campedn de la lucha por la tierra contra los latinos y por la demarcacién de la
comarca guaymi. Es considerado como mértir por sus numerosas estadlas en

prision.

Es también el heredero de la larga tradicién de ’caciéjues que se
sucedieron en el distrito de Tolé. , _

Jefe inmediato (DONGU|N CHI), es decir representante del cacique en Ia -
comunidad de KOGLA (Cerro Viejo), él es el "delhn"de| cacnque reglonal- 3
RAFAEL PINILLA. Este se retira el 14 de marzo de 1964 y: es asn ‘como
Telésforo Marcucci se convierte en Cacique de Tole. Sin embargo, su
reputacién de hombre de lucha, de organizador, de sabio, se extiende mucho
mas alla del distrito.
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Telésforo Marcucci
José Pinilla

Cacique General :
Cacique General :

Los tres caciques son electos por el pueblo, votando hombres y mujeres
ler.

Es durante el congreso del 22 de agosto de 1966 cuando se lanza la idea
de tres caciques a nivel de la reserva guaymi. Esta idea se realizara solamente
durante el congreso efectuado en Alto de Jesus (QUENAN), en la provincia de

BOCAS DEL TORO:3er. Cacique General : Hilario Zurdo

Veraguas, del 6 al 10 de marzo de 1969.
Se funda una nueva organizacion, a saber:

de manera igualitaria.
CHIRIQUI :
VERAGUAS: 2¢
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Esta organizacicn debia desembocar en la siguiente:

INTENDENTE (Sirve de intermediario entre
la comarcay el gobierno).

LOS CACIQUES GENERALES
de las tres provincias

_RELIGION Mama Chi Los SUKIA
(Sandalio)

JEFES INMEDIATOS

COMISARIOS

CONGRESO GENERAL

Telésforo dispone de:
- 39 Jefes inmediatos en el distrito de Tolé.
- 26 Jefes inmediatos en el distrito de Remedio's.
- 14 Jefes inmediatos en el distrito de San Félix.v

- 10 Jefes inrhediatos en el distrito de San Lorenzo.

89...
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que representan al cacique en 11 "tribus” (21). Se puede observar claramente
que su poder decrece de este a oeste a medida que se aproxima a la zona de
influencia de Sandalio.

En la provincia de Veraguas el 2do. Cacique General esta representado
en dos tribus por 16 Jefes inmediatos (Apéndice X).

1.3- La Nifia Chi

A la muerte de su madre, Micaela, hoy Nifia Chi, tiene cuatro afios. Como
lo hemos visto, es confiada a Sandalio quien debe prepararla para asumir la
sucesion de Mama Chi a su mayoria de edad.

Después de los eventos de abril de 1965, la joven Micaela se va a la
plantacién bananera donde vivira hasta la edad de siete afios con su padre que
es empleado permanente alli. Escolarizada en la plantacién, habla y lee
corrientemente el espafiol.

Regresa secretamente a la zona indigena, llevada por los Sukia que la
ocultany la protegen. Sélo los fieles que contintian creyendo en la venida de
Dios a la tierra, en las apariciones de la Virgen y en la profecia de Mama Chi la
visitan y como ofrenda le llevan alimentos: frutas, legumbres y’cames.

Este grupo es muy importante; actualmente esta en completa ruptura con
el cacique Sandalio, a quien desconoce por haber segun ellos, traicionado a

(21)  Los Ngobe dan la siguiente definicion a la palabra “Tribu™: es el conjunto de la poblacin comprendida
en un territorio delimitado por accidentes geograficos como montafias. rlos...
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Mama Chiy sus ensefianzas. Sin embargo, sabemos que existen contactos.

Los fieles de Mama Chi de Ia lnea de los Sukia y de la Nifia Chi son
facilmente reconocibles : su actitud es ignorar absolutamente al no-Ngobe.
Viven en un mundo paralelo al del resto de la poblacién.

No asisten a las reuniones de los caciques, no participan en ningun
movimiento ni obedecen a las autoridades locales. Su actitud, impresionante y
admirable, es un mutismo extrafio y resuelto y una mirada siempre dirigida al
horizonte que no se cruza jamds con la del no-Ngobe.

Cuando tuve Ia oportunidad de ver a la Nifia Chi, me emocioné
profundamente al ver a esta jovencita de 15 afios sentada en un trono, en
medio de una choza que no se diferenciaba de lag otras, rodeada de muijeres e
iluminada por numerosas velas y tenfa a sus pies, ofrendas de alimentos
depositadas por los fieles (alrededor de 500) presentes ese dia.

Cuando los representantes de la Nifia Chi despidieron a mi guia, me
quedé para hablar con ellos. Seis horas m4s tarde, la Nifia Chi solicité verme.
Fui empujada a la choza Y apenas si tuve tiempo de oir a la Nifia decirme :

"buenos dias, eres ti la que hablaba fuera ? "cuando fui nuevamente sacada
de la choza.

Fue un momento inolvidable por el respeto que impone esta visién de
hombres, mujeres y nifios que depositan todas Sus esperanzas en esta joven
que debe salvarlos de Ia injusticia y la miseria. En efecto, creo que el seguidor
Mama Chi de la linea de los Sukia y de la Nifia Chi es mas pobre, més aislado y
cerrado al cambio, al seguir a la letra las ensefianzas de Mama Chi.
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Las razones invocadas para explicar su actitud son Ias siguientes:

-

" Nuestro origen es distinto al tuyo,
no tenemos nada en comun contigo,
no te deseamos ningun mal pero
no queremos hablar contigo
tu no puedes hacer nada por nosotros

(Didlogo entre los feligreses Mama Chi'y la autora)

La organizaéién elaborada por los Sukia reposa en:

LA NINA CHI

EL REPRESENTAN'I_’E DE NINA CHI
LOS PREDICADORES: encargados de la ensefianza

IONES: encargados de oomulnicar .
HiSCoMD los mensajes de Nifia Chi.

LOS FIELES

N 1.
En adelante la religién se llamara, MAMA, TADTA Y Nll'\lA CH
(Madre, Padre y Nifiita). (;Debemos ver aqui una substitucién de la Virgen por

Mama Chi que esta sentada ahora al lado de Dios? '
Asi pues, es vélida la posicién de la Nifia Chi como representante de Dios

y de la Virgen.
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Volvi a ver a la Nifia Chi en 1982. Percibi la misma influencia, la misma
actitud de esperanza, de mutismo. Pero senti un deseo extrafio de "éaber" por
parte de la nueva "Virgen" que aislada, recibe noticias del mundo exterior,
mediatizadas por sus informadores celosos de mantenerla confinada en su

universo cerrado.

Sin embargo, ella ha mantenido contactos conTelésforo Marcucci Yy sobre
todo con la esposa de éste, quien también es lider, pero politico. E mismo
Telésforo me config que la esfera de influencia de la Nifia Chi no se limita al
distrito donde vive actualmente, sino a toda Ia Zona indigena y que su poder no
puede ser subestimado. |

Es por ello que soy escéptica ante lag declaraciones de Ydung (Young

1978:45) cuando pretende que el movimiento Mama Chi murig entre 1 970y
1972.

El no menciona Ia presencia de la Nifia Chi y tengo la impresién de que
probablemente no conocia su existencia, lo que explicaria su juicio un poco
apresurado. En 1972, el movimiento Mama Chi de Sandalio se encuentré
circunscrito al distrito de San Lorenzo. Es pues, cierto que sobre esta base
debemos admitir Ia decadencia del movimiento Que en 1962 se extendia por
tres provincias hasta Costa Rica, pero no podemos aceptar que haya muerto.
Por otra parte, el poder de Sandalio es incontestablemente desplazado por el
de Telésforo. Sin embargo, la hegemonia politica de éste se extiende sobre
tres de los cuatro distritos: Tolé, Remedios, San Félix Y parte del distrito de San

Lorenzo, 4rea de influencia de Sandalio. Esto era cierto en 1975 cuandd '

comencé a trabajar con los Ngobe y cierto aiin en 1984.
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La explicacion que podria ofrecer es que en 1972, la Nifia solg tenia 12
afios y que su presencia era mantenida secreta a los no-iniciados o a los que se
i irado del movimiento.
habla:dr::::, Young se refiere sélo a informadores que vivian en el distrito de
San Félix. No menciona tampoco el caso de Bocas del Toro donde ng o;bstante
la religidn Mama Chi estd muy activa. En esta regién el :.%er.vcamque esI
reconocido como uno de los Jefes de los Mama Chi. Ahora bien, é’l asume e

poder de cacique en 1969. | )
Entonces la informacién segin la cual el movimiento Mama CHi murié

entre 1970y 1972 no es‘ correcta.

Una encuesta realizada en 1978 en la comarca guaymi revela lo siguiente:
59.3% de la poblacién censada declaré practicar la religion catélica mie_ntras que
23.5% se declar6 Mama Chi. El 17.2% restante se identificé con las iglesias:

- ADVENTISTA

- BAUTISTA

- IGLESIA DE CRISTO
- LA FE BAHAI

- OTRAS..

Si comparamos pof provincias, observamos que el porcentaje de fieles

Mama Chi es el mismo en Bocas del Toro y Chiriqui:
26.53% y 25.09% respectivamente (cf. cuadro siguiente).
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En Veraguas, sélo el 4.80% reconoce practicar la fe Mama Chi. Esto

puede explicarse por la pronta accién misionera desarrollada en esta provincia.

Por otra parte, es normal pensar que la poblacién Mama Chi no participé

en la encuesta, lo que falses las cifras obtenidas.

Provechoso seria analizar lo que entienden por "Religién CATOLICA" los
que pretenden practicar esta f§.

RELIGIONES PRACTICADAS EN LA COMARCA GUAYMI

TOTAL
| PROVINGIAS A CATOLICA MAMA CHI OTRAS
% %
BOCAS DEL TORO 520 270 51,9 138 26,53 112
CI:{IRIQUI 1789 1030 57,57 449 25,09 310
VERAGUAS 233 208 89,27 10 4,80 15
|t 3 2 S

Estudio socio-econémico de Ia poblacién guaymi de Panama. (1978.
Ministerio de Educacién).

I.3.  LOS JOVENES Y LA COMARCA

El eje de este estudio es Ia demarcacién de las tierras Ngobe. Hemos

visto como todos los movimientos, sean religiosos o politicos, aglutinaron sus
adherentes alrededor de este tema central.

Es conveniente hacer una pequefia resefia histérica de esta lucha que
_tiene ahora 100 afios.
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Ante todo es necesario explicar que COMARCA no quiere decir
solamente demarcacién de tierras. Significa también administracién de las
mismas.

En una carta del 4 de enero de 1884, el cacique Basilio Ruiz Zurdo pide
al Obispo de Panama que interponga sus buenos oficios ante el gobierno
colombiano con el propdsito de que sean delimitadas por LEY las tierras
indigenas, llamadas entonces "los limites indigenas".

El 10 de octubre de 1915, bajo la presién de los caciques

Basilio Zurdo-_-
Isabel Jiménez&del sector de Tolé

Jose Rodriguez_____del sector de San Lorenzo

el Presidente Belisario Porras decreta "La Reserva Indigena"” que nadié
respeto jamas.

La lucha se reanuda con vigor con Candelario Sire, nombrado
Gobernador Indigena el 22 de febrero de 1924.

Con el gobierno del Presidente Rodolfo Chiari, lo que fue declarado
Reserva es declarado entonces "Zona Indigena”. Entre 1930-1934, los
Gobernadores Indigenaé_:

- Clemente Jiménez

- Jose Miquelo Jiménez
- Mateo Marcucci

- Emiliano Carpintero

- Vicente Santo
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Prosiguen inexorablemente su lucha por Ja demarcacién de los limites
indigenas.

Sobrevinieron entonces los cambios politico-administrativos
mencionados anteriormente que crean una total confusién a nivel de la reserva
indigena que sin embargo, prosigue su lucha, desembocando en la creacién
de la Comarca del Tabasard, aprobada Por la ley N® 18 del-14 de febrero de
1952 en desarrollo del articulo 94 de la Constitucién Nacional de 1946 y
publicada en la Gaceta Oficial N¢ 11-717 del lunes 25 de febrero de 1952:

las regiones ocupadas actualmente por las tribus indigenas ser4n
divididas en 4 Comarcas:

Comarca de San Blas, Comarca de Bayano y Darién,
del Tabasara, de Bocas del Toro". _

Por medio de la ley 27 del 30 de junio de 1958, Gaceta Oficial 13-485,
los articulos 3 y 8 plantean que:

"hasta que sean conocidas las circunstancias geogréﬁcas que
distinguen esta regién ... los limites de la Comarca (del Tabasara) seran los
flancos de la Cordillera Central siguiendo una linea, limitada al oeste por el rio
Sébalo afluente del Fonseca que bordea hacia el este la Cordillera misma en
direccién de las montafias Culantro e Iglesia y el rio Vigui, en Ia provincia de
Chiriqui. De allia Alto de Jesus, Cocuyal, Alto del Cobre y las fuentes del rio
San Pablo, en la provincia de Veraguas. Al norte, la comarca ser4 limitada por el
divorcio de las aguas que van a desembocar en el Atléntico y el Pacifico.

La Comarca de Bocas del Toro, comprender4 las reservas indigenas
de la provincia de Bocas del Toro. Los limites fisicos de estas comarcas seran

filados cuando sean concluidas las obras geodésicas que se llevan en Ia
actualidad.”. '
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Indtil decir que los resultados de estos trabajos no fueron nunca
conocidos y que el acaparamiento de tierras indigenas por parte de los latinos
continué con mas ahinco. '

Los Caciques Rafael Pinilla Chiriqui
: | Leonidas Concepcién
Miguel Méndez : “\\Veraguas
Saturnino Molino
Narciso Miranda;Bocas del Toro

algunos de ellos grandes Sukias, se reunen para fomentar una lucha comun
por la creacién de una sola comarca y con el propésito de que aparezca por fin,
la justicia en el seno de la sociedad Ngobe. Estamos en visperas del movi-
miento Mama Chi.

El 14 de marzo de 1964, Telésforo Marcucci se convierte en Cacique de
Tolé y del 6 al 10 de marzo de 1969 tiene lugar la eleccién de los tres caciques
de Chiriqui, Veraguas y Bocas del Toro .

La lucha esté ahora mejor organizada. Ya no es asunto de un cacique que
actua c;e manera aislada, es el objetivo de tres caciques que uqifican todas las
fuerzas politicas Ngobe por el deseo de delimitar las tierras indigenas.

La lucha se hace ahora a través de los congresos guaymi, ya sean locales,
regionales o generales.

Desde Mama Chi la lucha por la tierra no es ya la lucha de algunos, sino la

lucha de TODOS.
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La nueva constitucién de 1972 establece la base de una politica orientada

| hacia la solucién de los problemas indigenas.

Los articulos 120, 122 y 123 tratan del régimen agrario en zona indigena y
de la propiedad colectiva de las tierras.

El articulo 104 trata de la educacién bilingUeE_os articulos 84 y 86 tratan
de las lenguas indigenas y la identidad étnica respectivamente.

Los jovenes de 20 a 30 afios imprimen un nuevo aliento a la lucha a partir
de 1977. Estudiantes, maestros y profesionales, al haber participado en
congresos indigenas internacionales, comprenden pronto que pueden contar
con el apoyo de instancias internacionales.

Esta fue y sigue siendo la lucha de todos los dirigentes Ngobe, pero Mama
Chi fue la primera que unificé todas las fuerzas alrededor de su persona y por lo

tanto, hizo tomar consciencia al pueblo Ngobe de que sélo la lucha de todos
podia conducir a la justicia.
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CONCLUSIONES

A partir de este movimiento que trastorna el orden tradicional, el pueblo
Ngobe toma consciencia de que la unién hace la fuerza.

Una sociedad en via de desintegraci6n es regenerada por la esperanza de
un final préximo de sus males.

Este fin es, al menos desde el punto de vista RELIGIOSO, el fin del mL_mdo
y su REGENERACION, pero para los politicos es la reanudacién de la lucha al
reformar la estructura interna de la sociedad con el fin de proveerse de los

" mecanismos internos necesarios para afrontar la sociedad dominante:

Unificacién del poder de los 3 Caciques Generales
Renacimiento del Jefe Inmediato
Renacimiento de los Congresos

Esta nueva sociedad es lo suficientemente madura para comprender el
interés que puede tener en participar en la contienda politica (su participacién. .
en las elecciones de 1978 y 1984 fue aplastante), con el fin de utilizar los
mecanismos del Estado. Mama Chi di6é una gran leccién politica a todos los
caciques ya que ella supo durante dos afios consecutivos mantener a su
pueblo galvanizado, unido. Supo devolverles la esperanza y la confianza.

Como todo movimiento profético, el de Mama Chi fracasd, pero inspiré al
movimiento politico su fuerza, su vigor. Sirvié de trampolin a estos lideres que
hoy siguen luchando por la demarcacién de la Comarca Guaymi.
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¢Cual es entonces el papel de la Nifia Chi actualmente ? Ante la crisis
relativa a la demarcacién de las tierras, su movimiento puede en todo momento
volver a activarse. |

La Nifia Chi es un RECEPTACULO de todos los males de la comarca.
Por lo tanto, el futuro de su movimiento est4 estrechamente ligado a los
acontecimientos actuales relativos a la misma. Pienso que a medida que las
tensiones endégenas y exégenas incrementan o decrecen, la reactivacién del
movimiento 'religioso ser4 o no factible.

Es una pégina de Ia historia del pueblo Ngobe.
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He tratado de dar una visién general de Ia religién Mama Chi, en su relacién
con el pasado y el presente.

Soy consciente de que habria que afinar el andlisis, centrar el estudio en e
movimiento profético mesiénico.

Hemos bosquejado un cuadro general indicando pistas para una
exploracién posterior, ya que hace falta elementos precisos. Fue durante la
elaboracién de este an4lisis qQue tomé consciencia de ello.

No empleé aqui el término "Nativismo"” ya que es demasiado polémico
(Lanternari 1983:129,365 - Worsley 1983:195 : Laurence 1974:306,325).

Preferf calificar el movimiento de Milenarista Activista, reaccién a una

condicién social anormal y en la perspectiva esbozada por N. Coh'n:

" Combate Uinico, final, apocaliptico, destinado
a purificar al mundo de todo mal y a transfor-
mar completamente la vida sobre Ia tierra de manera
que el nuevo orden no sers solamente una mejora
sino la perfeccién misma " (Coh’ n 1958:106)

Sin embargo, en el Mama Chi, este combate no es a nivel de las armas, sino
anivelde la fe. Se lucha con el incrédulo mediante la palabra de Ia profetisa y
de sus apdstoles, sus predicadores, gracias a las sefiales dejadas por Dios y a
l_os milaaros que se realizaran en un futuro préximo.
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El pacifismo impuesto por la profetisa lieva, sin embargo, los gérmenes de
una lucha armada que sera activamente preparada desde la muerte y no
resurreccion de ésta. Fracasé desde el momento en que las autoridades
panamefas hicieron cantacto con el cacique Sandalio Moreno.

Pareciera pues, que en el Mama Chi , hubiera dos tiempos
correspondientes a dos momentos del movimiento :

Evasién -Expulsién :

Pero la expulsién esté ya en la evasién. Es por lo que pienso que la
posicién de Coh' n frente a las tentativas de clasificacién en categorias es justa
cuando dice que el "CONTENIDO", en particular de las aspiraciones
milenaristas, puede variar considerablemente (Coh'n 1958:103). Entonces, la
clasificacion en categorias se hace muy dificil.

Si analizamos, segun el mismo autor, los factores capaces de engendrar un
movimiento milenarista, vemos que varios de ellos se encuentran en el Mama
Chi (Cf. cuadro siguiente).

En el analisis de Coh' n vemos que segtin el autor, cualquiera de estos
hechos ocasiona la desestabilizacién de la sociedad. Ahora bien en la
sociedad Ngobe, se encuentran reunidos los seis fenémenos que preparan a
largo plazo las condicones para la formacién de grupos milenaristas
revolucionarios.

Desde entonces es anunciado el movimiento Mama Chi, pero también su
fin. Sus objetivos ambiciosos, irreales e inaccesibles (Reino de Dios en tierras
guaymi, desplazamiento de la sociedad dominante...), como todo movimiento
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prdfético, hacen de él un movimiento fracasado. Sin embargo, se encuentra

implicitamente contenido. en la acitividad politica de hoy, puesto que éI Ia
Fue él que hizo comprehder a la sociedad dominante que la sociedad
Ngobe podia tomarse peligrosa; de allf el interés precipitado de las autoridades
En consecuencia, fue él que inicié el proceso de politizaciéon de la
poblacion guaymi. No creo que ésta hubiera participado en una actividad
pqh’tica intensa si el movimiento religioso no hubiera precedido al movimiento

panamefias hasta ahora indiferentes y hasta despreciativas.

inspire.
politico.

Sin embargo, si los resultados inmediatos de esta actitud politica no son

satisfactorios, si la inestabilidad econémica se acentua, entonces creo que todo

puede volver a suceder. Es la Nifia Chi quien tomaria el relevo, pues como lo

constaté en todas las obras consultadas, el fracaso de un movimiento no es

la muerte de un movimiento.

Todo induce a creer que la accién politica actual desembocar4 en la

creacién de la COMARCA.
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Es un primer paso concreto hacia la liberacién. Pero no todo est4 dicho.,
Habria que observar en los afios futuros el desarrollo de las actividades
politico-socio-econémicas de la nueva comarca,

Nuestra conclusién final es Ia siguiente:
En el movimiento Mama Chi encontramos:

- El complejo mesidnico de salvacién,

- el complejo religioso tradicional,

- el complejo-cristiano,

- el complejo organizacional eclesiéstico,

- eltema pacifista y el tema autonomista que se funda en un
complejo sincrético.

Besigo -Jami Krutde

Aunen kuge kwe jami blitde mrh

Besigo n'est pas morte

Son mouvement n'a pas dit son demier mof.
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MITO DE LOS ORIGENES. (UFELDRE 1966 : 74-75)

APENDICE |

Dios que gobierna todo el mundo, el cual llamaban NONCOMALA y
que éste creo el cielo y la tierra, y que estando todo en tinieblas, y sus
moradores muy melancélicos, Noncomala se sali6 a pasea.r‘por las orillas del
rio Guaymi, y viendo en ella una hermosa mujer llémada Rutbe, pareciéndole
bien, tuvo acceso a ella, de que quedd prefiada, y al cabo der nueve meses,
que es el tiempo que la naturaleza sefiala de la concepcién al parto, dié al
mundo dos nifios hermosos, que por tiempo de doce afios crié la madre con
mucho cuidado, y al cabo de ellos hiendo la madre a un convite, y dejandolos
en casa, a la vuelta no les hall6 porque se los habia llevado su padre, y
trasladandolos al cielo, al uno se lo convirtié en Sol, y alotro en Luna, y desde
entonces, hubo claridad de dia y de noche. Decian que aunque este Dios
Noncomala es Dios Universal de todo el mundo, hay también dioses
provinciales, en quienes est4 repartido el gobierno particular de las naciones
y provincias. El Dios a quien le cupo el dominio del Guaymi decian que era

—_— e
__un cerro, que hay en muchas de las montafias, ciertos tiempos iban a hacer

sus sacrificios y oraciones, sin permitirles el temor y el respeto llegarle cerca.

Los que habian hecho alguna hazafia en favor de Ia Patria, los viejos de
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sesenta afios y los Caciques lo adoraban apartados de El cuarto de legua, y
los demés media legua, sin que la espuela de la curiosidad le obligase a
acercarse un paso mas, porque el demonio se los impedia, levantando en
este cerro muchos vientos y torbellinos, que los ponia adelante, ni acercarse
al cerro. Decian también que habiéndose enojado Noncomala Dios de todo

el mundo con esta Provincia del Guaymi la destruy6 con agua, y maté toda la

gente y su Dios particular NUBU, tuvo cuidado de guardar una simiente de un
hombre que e)kpelié en suefios, y pasada la inundacién y el enojo de
Noncomala sembrd la semilla, y de la buena nacieron hombres e infieles yde

la parte que se corrompié nacieron monos..

m



APENDICE 1I

ESCATOLOGIA GUAYMI

(UFELDRE 1966 : 81)

Decian que cuando moria una persona iba su alma acompafiada con los
esclavos y los demas, que le ponian sus parientes en su sepultura, a una

tierra muy amena y deliciosa, para la cual era forzoso el trénsito de tres rios

caudalosos llamados: Hutey, Hemay y Olay, Ccuyas aguas solo daban paso

franco, y facil a los que iban pintados, negandoseles a los que no estaban, lo
cual todo llegando a Ia tierra deseada vivian diez veces tantos afios como
habian vivido en el mundo, de suerte que si en esta vida habian vivido
cincuenta afios, vivian aquellos quinientos, al fin de los cuales morian las
almas. Decian que aquel ya habia pasado por el rio al pariente (cuando moria

algun pintado) y acabando de enterrar al difunto todos los que habian hallado

presentes al entierro no comian hasta que iban a lavarse al rio.
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APENDICE Il
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TESTIMONIO DEL TRANSITO DE CIUDADANOS NORTE-
AMERICANOS POR EL ISTMO, CONSECUBMCIA DE LA |
CﬁR_RERA HACIA EL ORO DE CALIFORNIA. i
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° issued hore by Gen.  Smith, prior to b

- N " publish it without comment ¢
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on reasonabledlenmas. =" I
‘Q”Iﬁgﬂ inted S0y RS S Henayio’ & J. F.
I}Qgpi Rl tenagio &l T,

* " conductis indirect violation of

« of, aod of my_ infention to enforce:them against all
. thuse who do nok. hold citizens i
* 'States. N 7]

. teaderyou the most suitable vrgen to

33~ Wo give below » translation of &

Califurnia. 1t" created some considerable.: dise

. 8tthe timo «fits "appearance,and; public ssentimens;
“is atill somewhat divided- upon A

[ Zranslated from the Pa

Wa. Nelson, Esq., Consul L
Panam, Sir: T, St 5%

Tholaws of the United. States, imposc numerous
and sovere pemalties upon thase who' ualiwfully . ocX
cupy tho public lands. ~ As nothing ‘can’.be:mofe
just and ble than for- pe

of the United States to_dicect their compaoi
suit and to dig the gold found in: Califo
belongiig tothe American governme:
he 1
|- b

Lit.wi R
my duty immediately: upoy arrival ,"io put; thess,
laws in force to prevent any infe:tion .thtrcof, and-dny

tha ok,

. future 1o punish those why vilate thao. with—

peosltiss prescribed thercin. 5

- Astho existence of these laws is probably’ uokno 8
to many who contemplate proceeding to: Califoroia, .
bave deemed it-properto prowmulgste, 8 kiodoess there:

Your position as Consul her

with our Cunsuls on the Coasts”

and I thereforoe re

X We therefor fcmbnk, our
:;;gﬁdonl;i < 3

- hints opinfc
1% tercatito either.ofSthecl !
ant publi nn'}ler

-x 3We¥congratulato

. their safe progress: 1 thoir o'the ** pro.
mind.lln(}:‘{,lu ppisess and
prosperity-may:b;th allan © o share

“of the‘good ‘tLings;of. ild a8’ may-be :desirable

for them 'tb possesa consiateatly a due sense of the

“valug,of.wealth, s.uf:. good,>rather. thao the

propoosnies of

yitbat s fa r7allowance be made for
[our!posit:on here,“sn excusc’for any
‘that mayioccur In nur‘,ﬁm.n_ther'!" o

. Thl’bnrqu-- Philadelphia leit oo the 7th jost, with
sbout ooo bundred: and " tbirty - passengers for San
Francisco. i -

- Many of the passcogers by the stesmer lsthmus
were among the uuraber, .

“the prumoli’on of this objeet.  *

“t ey
present*ourselves to our .

With sincore respecty Vi i :
1am your obedient servant, -
PERSIFER F. SMITIJ,
Msjor Gen. U.'S, A.; Com:

Pacil i i

S At 5

Steamers Falcon and Crescent-City . with two Bri
and a Barque from New York, " one Brig~from Phil:
delpbia, s0d two from New Orleans, with about ope.:
thousand passepgers in all, have arrived st Chagres ;
within the last few days. It Is"supposed thero aro’.
sbout fiftcen hundred persons : h
waiting for vesselr. '

~ The California.—The Steamer California Te 3
hero on the 31st of January, with about four hupdigd °
passengers for San Frauclsco. - I

Caution to Emigrants—Most of the pieserved
Ineals boaght by the emigrants in New York sre en<
tirely #poiled ang unfit for use. )



. THE STAR

Panama,-N Gy Satarday, February 21,1519,

"J.B. BIDLEMAN'R €O, EDITORS™ AXD TROFKIETORN.

: qul{lugton’s Birth Day.

The ‘assemblage of’American citizens on the morn-
ing of the | 22d, temporarily reaiding in this city, to
" celobrate the retura“of the Lirth day of Washington,

- -the “futher of Liv country offurded astrong pruof,
that altbough far distant fiom their homes Ina for-
eign ‘land,"tho samo - spirt which  snimated their
fatliers in *7G have nnt dezeuerated in thoir ofl-pring,
but burns with thesamo patriotic £pirit wbich 15 the

* boon-of oll Anericans. The procemsion numbering
several hundred furmed in front of the American Ho-
tely at 76" o'clock“A..M, marched_to the Governor's
Ileuss, fired a‘aulute, gave Lun.ihrea. cherrs, and

. thenproceeded to the Ea:t Battery, fronting the har-
bor, saised the American Flag, fired & grand vulley us
1t floated . to :the Lraege—marchod -tosthe American
Consul’s= House, > gave : him three choers—paesed the
French Consul’s Huuso, #nd gave three cheers fur the
French - Republic—marched 10 tte American Hutel
and dismissed, ‘. ¢ N

To the* Governar -of Panama, the thanks of our
countiymen are due fur the promtitude with which
be _ furnished us with a baod”™ and also “for the
use of the Enst Battery, fur the di-pluy of our pa-
~trictism, and to the French Cunsyl whu so kivdly ex.
changed cougratulations with us, * - v- 0
- 'Phe fulluwing taua were delivored at the table:

VaThe Birthduy of . Wushinglon.—Not unly = na-

< tivanl, but m upiversal- soniversary, welcomed with
joy wherever civilization lins extendod her awny, or
liberty.eracted on altar. The soes of Columbia here

" ‘assembled are proud to acknowledge wnd celebrate it
a1 the glory of their country.

" .. 2, The California 'Emigrants—Their character,
and -genoral _inteliigenca, iheir leaving their nutive
howies from “choice;” and ot fram necansity, giving a
Taithful guanantee that their future course will present
a hrihiant pgo'in their conutey’s bistory,

3. California.—FEro long destined 1o be une of the
- greatest growing snd most enterprising Stutes of the
Americnn Uninn, = 25 . . : .
= ="The Pic-ident of the,United States,

. Lhe Guvernorg of the several stutes,

G, The Ladies of ovr Purty.—The qhdct..hgal.!e
vnergy they have displuyed during -our uip fom
New Yuik to this placo, proves thein to be brave, and
litto be the fist picneers of their sex to Calif 1uia,
Their pamen will yet adurn the page of Nistory t

—— e ——]

:lhield them fiom insult or danger, our most pleassat
uty. - . 5

7. The Army and Navy of the. United Stutes.
—The reputation and glory of both are dear to every
pabictic American.  May they never be placed in the
kerping of incompetent hands, and never want fricnds
to sustain them. ' .

K. The Pressc—Wherever the encrgy und indanu-
table enterprise of the American printer find their
way, datkuess is soun dispelled by tbo beaming ol a
o Star.”

Y. The Gorernor of Panuma —Respected oud oge.
teewed by thoso who pass through his domunip, . -

10. TheStar Spungled Buanner : - ¥ .

** Around the G oue, through every clime,

Where comu eice wafis, or man hath trod
It loats alufi, uestained by crime, -

But ballowed Ly heroic Llvod.”

V1. Qur relutions with Foreign Nutions.— Askine
rothinz that is not” cleatly right, and submitiing to
rothing that is wrong.

»

12. Education.—The ouly sufegnard of our na-
tional in-titutions. “The only sure foundativn of our
Iiberties.

13. The Girls we Ieft behind us.—Their oppro-
ving sules our wreatest jeward. s

The Americans 1a this ity enjoved a treat int the
evening at n contert given by Mr. Jausen, the proprij
ctor of the Ametican totel, in Lonor f the b rthny
of Washington. “The picces emlracicg some of vur
Nautional aire, were well pesformed, sud awakened
ptiiotic fires in tho bosoms ol oll,  Mr. Loouns, in
his execution of * Sweet Home,” touched 1he hearts
of many who yearncd alter.thy joys and cuifuits of
the domestic hearih,

Bt A description of Panama prepared for our pa-
per, we are cowpelied tu defer publishing until gur
next number.

Veseels in the Harbour of Panama.—OQqe Biomen
barque with coal for tha stesmer; one amall schaoner
of seveuty tuns, winchis offered for sale inshnres at
$300 pirsharo, (twenty-eight shares, cach shaio eufi-
tled totwo pusazes;) oo old comting scbovnet” of
50 tons, is'alsu oiered tor sale, price 856,000, Sheix
waorth shout ps much as s New \'uuk"u ster boat,

The brig Belfast aroived bere some days since, and
was filied vp immediotely wich pussengers for Sun
Francisen, ot §100 voch.” Sha is 190 tony burthen,
snd cairies 76 passergers.  Sheis now ut an Island

below, tiking in water and provisivns, and will sail
. PR 1

in o lew days,
Notice to ‘Travellera.

Those why w.sh to secure the safé transuission of
their bag:azo across the Isthius, are advised 1o place
the wame m chuge of an Alcaldo nnd -tike hin receipt
tur tha nuinber ol packages thag deporited; then cons
siznthom o some indwvidual in Panamn, who shoald
e wnthorised to pay for the tia ®sion ol the bnge
o when it arves By observiog the ubove diree-

ton, mueh time will be maved, wud bagiage will wot
bie lost. g :

Religlons Notice.

There will Le relwious exercices (l‘rulculnnl) i the
#p-eous diving hail ot the * Hutel Americano,” on
Surday worvicg, commencing wt 10 o'cluck. The
Rev, Mr. Williams wiil efficinte, o

S .(_C'o!mum'mlion.,) N

. Wazneas, The. undersizned passengers in tlhs
. Crescent City, from New York to Chagres have been
-suljected. to great inposition, disappmntzest, delsy
and éxpense in their voysge from New York and tgna-

" it nerosy tho Isthmus, and baving also suffered from -

wisrepresentation with regard to tho facilities of pro-
-ceeding from Psnnina to Culiforuia, théy teel thiat they
~can only+sccumplish a duty to iheir covntryinen nud
“eflect justice toward themuelves and the sevoral ngents
- ;ultha abuve Steamer; by a truo oud thoruugh exposi-
stionof the facty, - Ho "
-4 ~Firat: “Tho azents aud owners in New York, repro*
_ysented that the Steamer ** Orus” enu’d proceed 10 Gur-
gona on the Clagres River, and.tbat the whole expense
;. of reaching. Panama would ‘not exceed §20 lo §25
" & Inreply, ‘we *asxert”that the % Orus” could only
‘proceed 18 miles, or ono 1hizd the distance to Gursvs
.o, und that ihe ¢xpenso of reaching Panamu for ono
person und 300 pounds of baggage is not Jessthan
$45, apd- in soine ivatances $60—sod of this exrenne
-$1 cachfwou exacted to land passengers by the olficers

", -of the Steamer at Chagrer. -

" .Second.’.The ogents aud owners represented that”
‘they, bad been infoimed that the Biitish Stermess had
" placed their reloy vessels on tho route f. i *Punamn to
Sao’ Francisco, and that their would be little ur no dif-~
Beulty in obtainiog vessels at Punama. The vuysye
.from Pacama to Sen Francisco in sailing vessels was
" stated 10.uccupy 25 to 30 duys. .
" Inseply’ we assert, That the British Steamers do
not’run' to San, Fruncisco and their Consul iufurms
vus thut no orderg have been received to placo any of
.their ‘vessels on_the route. Io regard to the voy.e
“in =ailing vesscls, the ogeats of the American Stestuc:s
.Jn Papamo, now state that it occnpies 50 to 70 days,
:und they in coyjunciion with the American Cousul re~
fuse to facilitate our voysge in sny other vesssle:then
-tbeir owa steam.ers, and justifyiog the same oo a plen
“.ofduty tothaswners, .. T . o ¢
... Wa desire alao to make it known that there are now
.up.wards of .oue thousund passengers upon the Istle
“mus in transit aod wwantiug paessge from Pauama, in
the vessels which may chance to amivo at that purt,
that the vumber is jucreased Ly daily arvivalo ut Cha-
.gress, that only a sinall punivo of ibe whole Liave tivk-
ety for-the, Stesmers, od there, is but ooe vessel (a
\brig) now st Pansma which 1s tull. The abuve state-
ment'is vouched for by -ihe undersizned now congic-
goted up this villnge, awaiting tho airival of part of
Sheie-bugguge and their tiunsition 1o Pacams; (he stato
of stfairs at the Istter port baving been ascertained by
a commiltes.sent furward by the passungers who bave
returacd {0 this pluce sud minde their repurt.
R .GiLpent A. Grayr,
Gxc. W. TavrLon,
Jaxis C. Zaspisxix,
"Epwaro Wasres,
* Guures [ Buckery,
o ' Committee of the Crescent City,
And two hundred passengers gn buard Crescent Cny,

* "Gorgens, Fub. 10, 1849,

To the Public, |~ ~ .

We usk vur patrens aud the' public to excufe the
wppenrunce of uur Gist number.  We Lave Leen com-
pelted to publish, under circumstances «f much dilli-
culty, which we hope in sume w.earure to obyiate by
thie next publicat oo day, : :

i e

(Communication.)
Crossing the Isthmus,

Messrs. Rditorsi—Yon have.asked me to detail
my experience in crossing the Isthinus for the infore
maton of our fiiends at howe, and ] proceed to cume-
ply wiih your request,

I wrrived ot Chagres on Tuesdry evening, 13th
February on boaid the Steamer Lalcon. T'he next
moruing the Orus cume alony side, and an airange.
mout bemye made to thet effeel a portion of the pas-
rengers with their.bazzaze wero transferred 10 ber du-
ting the duy, and on Ihursday morning we set out
up the Chagzies River. Some delay at Clingres, dos
teined g until about wvoun, when we procecded on
our way, ond during the slternoon attained sbout 16
milex when we laid sull for the night, and the next
morning weol aix miles furiher, which proved tu be
the extent uf Steanbaat navigation fur the present, the
water bemz low, Dming the 1ainy season Captamn
Tucker thinks he can run o, Gorgona, which I very
moch doubt, T may as well suy hers that the Orus
rpecalation is considered here a Liilure.  ‘Fhe boat is
oo barge, Jiaws too much water, $nd the cust of pro-
cecdm’z up the River is rathor increased ban dimins
ishod, and i there huppens to be a press of passen-
gers no time is saved. In our case thero weio the
passengers of four vessels competing for canves at
Chexres, und s price of transpoitation from thence
to Guigoria wos creased to from 10 to 15 dullars a
passenper, besides fieizht on extra lugzage.

We bad towed up tha river 13 canues, into which
part uf our passenzers were transferred in pariies of
Irom two to mix persons=to send off those who ree
momed, we had to depoid onuihote cznoews=hich
camn down fro.n Gurzuna, and vur progiess was cone
sequedtly sluw enongh  ‘Ulis result was that I re
mamed on bospd thieo days, payiog bosrd at the rate
two dollars per day, sud then avaled mysell of
the oppogtanity ol commg oa with the mail care
sier, by wlich srrangement 1 came  directly
througl to Panama, leaving sowe two  hundred
pmsengers ut Gugona awatig for inules, At thag
place thero-are vnly about 150 ‘ovailable mures to
transport the passengors, Ireizht and luzzuge of sbout
BUU passengers fram the four vessels; and as only 50 or
75 can he forwaided daily your resders may jud:o
with what facility they can be detivered bete,  The
greatest portwn of the baggape 13 however, sent for-
ward o the backs of the nauves. They can carry
from 100 10 150 pounds each, and will go through
from Gurzona to Pavama in all about 29 huurs restiuyg
one uight on the way, but they are alinost exhausted
waah the labor of transporting the gicat quantity of
fieight thet has crossed the Ixthwus, and this will ren-
der it the more diflicult for thuse who are to follow us,

Lum ngrecably disoppointed iu the result of my exs
perience inmahing Uns dreaded passage—perhape be-
care [ had pictured 1o myseif 8 much more ternble
aflair, hut the weather was hine aud the roads dry—but
Lexpericoved ntle or none of the hardshop | was 1ed
to anticipate, ‘The nvel Choygreas iv vne of the tinest
I ever suw—tlie bunks ure high and covered with the
wust beavblul and greatest variely ol tropical tiees,
and it needs nothig but the band of wow, 10 ke
proper clearinzs wnl’ culuvate them to remler it
whoily unapprvachuble o lovelness, It vanes in
widil from DU o 160 yandy, sud is 8 clenr nud Leautic
ful weter, unubstructed by Liancbes of trees. Tho
outy obstiuctiovs are snage and bars which could be




removed at s small expeose, and " fhen there would be
a'clear streain . from - Chagres to QGorgona, and in tlie
‘wet senson from six to twenty feet decp..
7+ After leaving the Stenmboat, we began to experience
the Lardships of our passsge. Our:canne was of wme-
dium- size carrying.3hsce persons,’and poled by three
naked negrovs—we were"égliged to sit in one pusition
“on tho bottem which wade it very fatiguing  After
. going about G miles the canoe was run ashore, and the
‘negroes made a firo and “cooked theirineal, while we
partook ofoars-fiom the provision” we had brought
“slong ; efter which we laid down -upun the aand beach
wrapped in.our blankots, with s leg for a pillow. The
:--surronnding woods were musical ‘with the noise «f the
« ‘mookeys, \ﬁo,cnu of parruts and”other birds, which
*,were " continued all. night. 2 The ‘next morcing we sat
“out"again snd arrived ot Gorgona on Sunday tho 10th
“labout 1 o%clock, i - . - g
3 : “4r (To be Continued ) "

..z . (Communication.)
> 'Msssps.: Epirors: I understand thero will be
" _published in your paper a copy of the proclamaijun of
: Gon. Penifee. F, Smith, dec'aring that pone but
American citizens “can dig or work at our gold mines
“Zin California. > Pethaps by some of our adopted citi-
-zens inthe United Ststos may not be approved of—
.but all” our coontrymen in California and those on
the road bound to the Gold regions will, if tiue to
_themselves, suppurt our government to the last ex-
trewily, 1n-carryiog out 'so” just & law; for after the
il, expeose aod misery we pass.through to get tothe
old regions, we'are’ not williog-to be overrun by the
“Joutdasts “uf-the worlt, who\f permitted, woul select
- itbe best rpots;and lcave us the refuse. 1f forcigne
}3:come,/ lat them il the soil, snd.sndke roads or do any
+¥other. work 1baC'may suit them, “and they may bec me
* prosperous; but the guld miues were preserved by on-
. *.ture for Aweri ouly, who p nublo biearts and
-ore willing to share with their follow oo more tien
~7"ony othier race of meo on earth ! but still they do nut
wishi to give all.” I ask of them who have ieft their
- homes—their comfuits, their wives and childron und
““other dear relatives, if they, would be wi'ling 10 share
all the hopes ‘with. the millions that might be shipped
“ frow the four quarters of the globs? I will answer
for them, and ss¥ no.  We will shato our interest In
-, the gold mines with nonv but American citizens.
) g S T e, Y J.A.K.
rriyals at Pavama on the 16th inst.
273, ¥, Liule, Med G. Hubbud, N.A; F. Billings,
G..E. Browa, E. J.- Horriron, I, Huling, A. 1I. Pote
" :tor, B. B, Spencer, 8. F. Puiker, Vt.; Juhn Caldwell,
-D. W, Nason,"8.* Snow, 1. Mayer, G. W. Dickinsun,
~ E-Warne, J. Q. Robinson, T P. Shaw, J. K. Bas.etr,
.. DIW. Madicon, D. E. Edwaids; C. Nutting, I, .
Sargent, J. Milier, Mass.; G, Terroll, M. Sperry, L C.
Northrup, V.. Wright, E. Hull, 'E. Thompson, G. F.
‘HotelKiss, Con; J. S, Silvo, A Ludlam, D. Van Pelt,
J. Simonsun, W-. Burger, J, Woud, J. Z, Webb, J. A'~
ston, C. Van Pelr, C. Silvs, 'S, J. Recd, G. Biinby, W,
Witlesy, E Hunan, J. A, Meldrum, J. Q. Puckaid; B.
\V. Bean, T. Shuland,’ G. P. Jenkins, W. A, Butlun,
WL Flowers, R, BiremanJ. McManus, W. V. Bid-
ey, W2M. Watsun; A 1. Morrel, J. 1L Pieiron, R. J.
Cunfield, A. A, Heryell, T. P. Evereur, W, K. Miller,
R. Beinm, L. J. Miller, J. V. Dunhum, R, G. Keefer,
- Emmitt, €. A. Guiley, J. D. Nowih, J. L. Murion,

N

Dr. J. 8. Cawmeron, J.- A, C. Rice, W. C. Jewelt,
Ludy and Servant, 8. R. 8t. John, H. Rando!ph, G. P.
Cluse, I2. Lallan and Servant, J. V. Baldwin, 11. Whee-
ler, W. A. Butlum, I; Leisewich, W, H. Ganble, V.
Hedges, F. Collin, W. De La P. Cagizoa, ¥. De La
Penny Cngigoa, J. R. Jacodbs, J. B. Tod, Hs P.
Randolph, G. P. Clure, J. St. John, W, H. Ziftsn, F.
Janes, P. P. Cowen, E. Fowler, P. Culhan, J. S.
Curuwell, J. Bame, N. Poiter, V. C. Suyder, J. Here
ring, A. B. Frazer, A. Diiggs, A. Borgnet, W. Cobee,
W. H. Culver, L. J. Millunan, ¢, Schermerhorn, D. J.
Whiting, J. D. Goofiey, J. Swith, ‘I, Hotchnson, C.
Hudson, W. 1L Muxwell, S. K. Hurarie, D. C. Sunth,
N. Yuk; W. Presconr, Dr. Furman, A. Stoddard,
E. 1L Culby, G. A. Grant, Di. WL F, Peabudy, E. B.
Vreeland, J. Lane, J. Cowrll, Di. L. Crane, W. Jim-
ersor, 1. L. Wihite, B. Simmuns; lady and servant,
Dr. M. B. Hulsted, B. S, Gutes. D. Logan, Dr. Diman,
D. C. 1L Crazin, D.C.; Dr. W, E. J. Sholington, N.C.;
A, Powell, C. Miller, M. Freemont, I. P, Everitt, Ji.
H. M. Kune, D. N. Crape, J. D. Suuthord, 1. 7T,
Johnson, C. W. Coute, J. Barry, W. Keating; W. B.
Vun Dyke, Mo,; J. R. Bulber, N. O.; R Au-tio,
Tenn.; J.J. Bird, W. P, Kelly, J. N. Sivers, F. J.
Maguire, F. D. Almido, J. Beunner, W. . Caldwell,
N.Y,; Col J. €. Zabiiskie, Capt. G. Taylor L.
Taylor, Mr. Runk, N.J; R. S, H.hster, J. S, Biad-
turd, C. G Cook, K. S, Eaton, J. ¥, 0. Mers, A. Q.
Roverts, A. J. Averill, 1L B. D. Horn, Mo, T. Ho-
vey, Me. Weed and son; W. W. Muntgomery, N. O,;
M. Grim, B. Eldrdze, Md,; S. K. Nurse, O. Kuanl-
ton, P. Freer, M. Van Diesser, A. V. Buine, G. W.
Jacobs, K. D. Hart, . M. Tive, C. E. Huwit, T C.
Childs, J. L. Hemstosd, N.Y ; B, D. Keys, U.SA.;
L. Tecve, sen.; L. Teese, jr; J. F. Giffr, 8. P. Ludlow,
A. B. Ludlow, Col, J. W, Geary, Indy and child, J. P,
Hiven, W. H. McKinley, A. McKuley, J. Mathiot, A.
S. Hobbs, E. Muser, F. J. Shbwlt, A. Strr, E. Vose
burg, Pa; G. W. Plutt, W, C. Saterford, J. 8. Balry,
W.I. Shemon, . Hultcbecher, H. Hoge, A. C. Brad-
ford, Del.; M. Biadturd, AlL; 11 Cole, Ohio, .

J. B. Burns, T. Grant, W. F. Cusham, II. Hagene
buser, F. R-ce, W. Loveiing, G. H, Howmid, W. I,
Hickock, J. H. Cicaver, F. Bush, Jr.; L. E. Trusdell,
J. Milles, Marble, J. Stedman, Mass.; J. C. Swan,
W F De Jorzh, R I F F Rendoiph, J F Bachmun, W
Tindall, J G Kessler, A Kessier, C W Kiosey, U La-
wail, 8 Carey, Phoenix Mining Company uf Easton, P,

J B Bidiemon, S K Hetutic, W O Chapmao, Il
Hunt | Coryell. s

All persuns whose names are not published in this
paper, will appear in vur next number by leaving them
ut the Cahfurnin Restwrnnt, . .

By The steamer Oregon artived Iast evening.

=

Notice.

The wmdersigned proprictors of the California Res-
taurant offer their extublisbment to their frieuds bero
aml to Americans passing through - thia «ity, Tho
nuality aml style of their accommodativns bas never
Deen equalled in - this country, nud they trust to con-

tinue to merit the patroungs of the travelling public of
both continents.

£24 41, MENDEZ & PAREDES, -~

French Hotel.
BY EUGENIO FRIQUE.
PANAMA.

Panama: P-ril;l—il?()éico of Joseph Angel Santos
by Joseph Maria Bernudez—1849,

REPRODUCTION OF 1ST. ISSUE OF THE “PANAMA 53TAR™ (SLIGHTLY REDUCLD IN SIZL),

APENDICE IV

LA HUELGA DE LA PLANTACION BANANERA DE 1960

Lo que habidmos provicte
wta weurrioNdo. La huelga en
lag bununeras no ¥ una dirple
redccion do los  trabajudo-
res inctformes con el cald-

v . al!
rio que devengan, nuv e B

rebeldia del hombre contra
u? trato inadecuado. Lo hual
g2 en Becas del Toro y Puerto
Armuolles obedece a un nlan
elaborado por lvs  dirigentes
de Ia politica exterior drl So-
viet para Socavar el prestigh
y I3 influencid norlenmerica-
na en ¢l. Hemisferic Occldun.
tal. .

_En Ninguna épeca se ha ye-

gistrade en PanamA unn_huel-
ga mejor nﬁﬁ;ﬂu_;ﬁ;c aho-
ri"y 85 Sosopechoso que sean
Tos giiaymies, cs decir ol Scc.

tor "de “poblacign m.nos pre’

d%”y menos " oxperimenta.
"do en otog afanes, el qus he-
‘ya podido lograr este «r=do
da pérfeccion o de habl'idad.
"o cholos chiricanos  han
representado en este  movi
mieMo un papel princiril per

= dos rizones: primero ‘<irqae
ollo frvig para exnlotar el sere

timitnto de los demds secto-|

%8  gocinles  presentandolos
come victimas ineruents doe
Ja ambicign de los "ful-iona
rios de ln Chirlqui Land Com-
pany y sfgundo por que esti®
trabajande  precisamnt~ e
unt comp3iiia que constiluye
uo de los mas importaltes

UNA  HUELSA
“TRAICIONADA

fnctore econdinico’ da la Re.
pibllca  especialmente  para
Chiriqui y Boeas del ‘Toro.
Inttresa u lus  comunisies
crear ¢l caos wcollgmicy en e
to¥ poises en los cudles por
razons odvias no se puede
recurrir a un movimicdto ar-
madv para sustituir ol gobier-
no- democratico que nos rigs
p'r uno de vortd e>cenclal-
mente izquicrdifta,  Pero el
desequilibrio producido por I+
falta de circulunte que inevi
tublemente debe produclrse si
follan los foportes do la eco-
nomit nacional,  constiluyen
pAsat segurds hacia la coPpuis
ta de 138 masas por el comu-
nism?. Por distintos caminos,
pués, pero “eguros de su pro-
pésito, el comunigme  estd
crealdo  problemas e carac-
ter soclal para distrider la a.
tencién de los gobiernvg ame.

. ricanos e impedir coMseeven-

cialment® una mds  estrechs
cooperacion cof los Istados
Unidos en la defensa de 1o
Democracia y atin e |2 con-
servacion -de la Integridad cn-
rritorial,

Actitud suicidas de lo* po-
bicros es, indudablemente, .
poyar irrestrictame®ntc  estos
mavimintos sin desvincular el
wspecto  verdadermente  ao-
cial, d los intePins por violen
tar nustre sistema politico.

VIERNES 18/11/1960
ANO XIIl N2 4000



APENDICE V

EJEMPLO DE VENTA A FINES DEL SIGLO. XIX

" Consta por el presente documento que yo Dionici Jiménes, debo i
pégaré al sefior Rafael Murgas tres machos escojidos en presencia que le doi al
sefior Murgas por la posecién de Potrero Cafia desde el alambre'para entre con
los montes que posean dicho. Potrero a entre de los alambradqs a conforme los
tenia el finado Candelario Rosa sercadas i en fe que asi lo he de cumplir firmo el

presente i me sera debuelto al momento que entregareé las reses y que ser4 el

16 del presente ".

Tolé, 10 de junion de 1893.
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APENDICE VI

LA LUCHA POR LA TIERRA
en los periédicos. - Afio 1958

En la Estrella de Panama (martes 23 de diciembre de 1958)
apérece la nd_tiCia:

" Mestizos de Tolé siguen despojando de todas sus tierras a los indios ":
dice que desde Cerro Mosquito llegaron a este diario "Santiago Rodriguez
Zurdo, C.alendario Carrera y Genaro Venado" a denunciar a las "gentes de
colbr o mestizbs que en forma violenta los despojan de sus parcelas”.
Agradecen al Procurador General de la Nacién por la ayuda que les preste.

(noticia en las paginas 1y 13).

Sabado 27- de diclembre: "El Procurador General de la Nacién pide
al Coronel Vallarino evitar atropellos de los indios”. El Lic. Hermégenes de la
Rosa, Procurador General de la Nacién... que la G. N. evite los atropellos

contra los humildes indios de Chiriqui.

bomlngo 28 de diciembre : "Ricardo Pardo se refiere al asunto de las

tierras": Ricardo A. Pardo es el director de Ia Divisién de Patrimonio Familiar y
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aclara posiciones : dice que si se han tomado medidas favorables a los
guaymies (San Félix y S. Lorenzo), que en Téle y Remedios dos familias
ocupan casi todas las tierras. (Lo que se requiere...es aclarar mediante una

ley la reserva y demarcar las lineas divisorias ". (en pags. 1y 4).

Sabado 11 de octubre: "Es urgente la demarcacién de las reservas
indigenas de la s comarcas de toda la Repiblica” : manifestaron el H.D. Juan
Colman y Lorenzo Rivera ante el Procurador General de la Nacién. Estuvo en
la reunién, Reina Torres. Denuncian a Mota en Remedios; Carrera y Pineda
en las Lajas y a Arjona, Castrellén y Duarte en Tolé, como los acaparadores de

. tierras.'(pags. 1y 11).

Jueves 27 de noviembre : "Los guaymies presentaran sus
protestas”: dice que los sefiores Tomas Flores, José Vejarano, Lorenzo
Fuentes y Lorenzo Rivera, pusieron queja de la invasién de tierras y

despojos por parte de "acaudalados terratenientes”. (pags,. 1y 18)

Domingo 7 de diclembre: "Hasta los indios de la Serrania se llevar4
pronto la cedulacién: indios de Chiriqui apoyan”: dice que Lorenzo Rlvera,

Lorenzo Fuentes, José Vejarano y Octavio Jiménez hablaron con los

180

representantes del Gobierno y pusieron quejas por el "acapararﬁiento
clandestino o por compra de terceras personas” ... de acﬁerdo con
numerosas pruebas que trajeron. El Ministerio de Agricultura y Comercio dijo
que en las reservas indigenas no puede meterse él. Citan el caso de venta
de 80 has. de un terreno de Luche Palacio al sefior Barria por B/. 125. (el

vendedor es menor de edad y las tierras estan en la reserva). (en pags. 1y 9).
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APENDICE VI 3

i e SRR TAEST

LA LUCHA POR LA TIERRA

[ PANAMA

-FUNDADO EN 1853

___en los periédicos. - Afio 1958 -

Miembro de la Socledsd Interemaricana de Frenze

BE ' P 5 N AM a ‘ PANAMA, R. de P., SABADO 27 de DICIEMBRE de 1958
~ ]

ty
RIS ' . -

"El Procurador General de la
{acion pide al Col. Vallarino.
evitar atropello delos indios

e
FUNDADO EN 18533

. Miembro de s Soclegad Intersmericana g Prense

PANAMA,
“lLos CUAYMIES

|Los Guaymics
V‘I)I'(‘H(‘il::

ran

sl proleslas

', Acandalados ¥ leyra
ipoca a poco han idn fnvadiends lea

tsectores de las tribus de indios de

ISan Lorenzo, San Filix v Tolé en,
|1a Provintia de Chiriqul. continuzn

]rumplando ¥ vendiendo terrencs;
que pertenceen a log indivs ¥ a pe-*
r de las nuincrosas denuncias, y

uejas presentadas anle las autorie]
wdades de csos distritos, hasta s fee

.cha nada han hecho eros {uncioa- |
vios para evilar la eonlinuacion def
eslar practicas con las cuales d'renl’
Ins indins que ze les viene despo-|
jandn de sus pareclas donde \nda|
!a\ vida ellns y sus anlepasados han|
1 (Pasa a la pig. 18) l

R. de P., JUEVES 27 de NOVIEMBRE de 1938

estado trabajando.  Ast manifesty-
fon en esty Tedaccion anoenc, 103
sciiores Tomas Florez cn rearesen”
Yacion del grupo indigena e ‘Tolé;
Vejarane, Presidente de 13 A-
sn¢ n Provincial Chirlcana cny “
representacion de San Lorenzo; l.u-l
renzo Fuentes en reprezentacon 9cl
Dslrito dc San Félx y Lorenza Ri-}
yera, una de Jos-clementos de reeos
nocido espiritn de Jucha por ei Lic-
nestar ¥y 1 felicidad de sus Lom|
jieros de la Provincia e Chirnqui.
s seiures arriba _mencionador,
‘manifcstaron a un miembro de laj,
Imla»:n-.n que 3¢ han visto 03

Jprivandu de sus terrenos ¥ e
Jolos de cllos en forina violenta i
Jaue quejas ni
reclanes y . 5 zmenara
con mandarles a 1a carcel si ps
Men en sus anhelos de defender ¥
Jewidar 195 ticrras que les purtines

e
Los visilantes declararon también
anoche que han  venido espec:als SR sse RS
.mente a lralar de hablar con los| » T
senores Ministros de Educacién, dejde lo mis minimo para estos me-
[Gobicrno y Juslicia y con el e, Pesteres,
s, Previsicm Social y  Salud]
Poblica, lo mimso que con €l sviior|
Hermzenes de 1a Rosa Procurador
General de Ja Nacion 3 quien lic-
e agradecerle 1a buena  VO-|
ntal cemustrada ca lodo mumen:
lo para con cllos.
i !

" Les represeniantes | i
ndlzcnas ex-ii
spresaron a La Estrella de Punardl
Aue st proponcn conversar en la
Ta;\ana con slguicn que les conti-
=1 °una entrevista para por I iarde
‘k‘un el sefior Procurador General
] aelfie Ja Nacitn, considerando a este,
José qu':m:n que éste o p:uunmlulm el :umnlr:::l::d:“ "‘j’hﬂ'lw"
nemen L cuchy Pana-| o
b .xecAZ'r‘icl‘Tufu} :utm Va1 Los schores represctanics de los
Hlona en Teamekzalya, Haturas, y.xr:‘dnm‘: de Chiriqul dijcron tamblen,
bien jodria ¢l Goblerim ;u:nla':',,,mz:m pruebas suficientes paraj
©n uba posleion  apropiada para! ARG el e
i poslclin apruplats : m'::onrs que por éste medio estéa hv|
I.:l reparto de tierras en fa s:7urk c"nurr:l‘o ?"h llx'dltll T
Gai e que su papel seria dosempe ocasiones, n dnsistido e numeross
#dn con lucidez y coumnimidad. |-
En la convensacidn ton ol sedor
S

2 Intetponga sus ircnos
ficios a fin de que se prevea
camenio propivs para log Primes
tos Awrihios en tedas as o ecuelas
que avimiimenie ezlan hincoonans

.90 cn la sicira, pudy eolas eatccen

192

Rosa, Procurador General de lajuc conslitiyen_sus reservas in-
(Nacion, quien ha venido ‘brindan-digenas, remitié al Coronel “l\?
1i Vi cfe

* El Lie, don Hermbgenes de i: tropelle ¥ despoje de las (icrr_::si‘

dant

Vallanino, C

. dole st mas amplia ¥ 0po
cooperacién a los indios del pai

con elobjelo-de que no se les a-len la cual Je hace un breve his-
dios Guaymics han venido clevan-

s,\de 1a Guardia Nacional una nolay.
lorial de las quejas que los in-

do a su Tribunal y a3 las oficinas|

: provinciales y_Municip:

ido que se les ponga atencion,|
thecho que Jleva la desesperacion|
1la los hogares dr los indigenas que
illo tunico que rcclaman son sus|
Nticrras para pmlucir ¢l alimento|
{|para sus familiares y poder hacer|
un ranchito dc vara en tierra pa-|
"ira vivir,
1 Como consecucncia de ese €
"o de coras, I Procuradar I
herst de lz nacign, llevado riel)
espirity de trahajo que lo anima
'sicmpre, vigilando por que las av-
idad lesquicra _que  cllas "
scan den exacto cumplim®ento de
las leves, solicila al Comandante
Vallarino que instruya a la Guar-
ilia Nacional de faccion en la
"t pravincia de Chiriqui con ¢l ob-|
llicto de que evite csos atrapeling
contra los humililes indins de Chi-
rigui, que sin por ahora los
I "PASA A LA PAGINA SIETE

e

genas representanics de Toli, Sancamisa amarilla, con zdornos de

" EL PROCURA"OR DE - {}'illx y Remedios hizo entreza dezig zag rojn ¥ amarilln en lns

més afectados, de acuerdo con h’l\l: nota al Coronel Vallarine y ex- humbros
lcuchd de sus labios In que ¥a iri

vri'ilrrcnlu JA\;:];» quedhau; . ]c
espacho del Procurador e ‘;helnm (raiises
Kosa hanJlegado. e tranecH
Entrevistado por un representan- lar,
|te de este diario, el Coronel Va:
Ilarino, m:nilcslb que inmediata-
mente darla las érdencs del caso,
‘e inswrvirfa al Mayor Marlin Gun-i
ixﬁlu Jele de la Zona Norle, ¢n;
el sentido de que se Ie brindara:
lla cooperacion debida a los indi
iquejosos. . . l
‘ Una comisién especial de indi-

ftn sobre ¢l parii
ito sobre el parl

peln nearn lisn, colar
ueiin y s de coatextura dele
gutla y debil
i Se le ha pedido a Jas autoridas
des investiguen “sobre ¢l paradero
_—— del menor, ya que sus padres s
‘cncueniran sumamente preocupas
'dos por su desaparicion,
H —_———

i
|Lea -~%a Estreiie”®
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ANAMA, R. de P., DOMINGO 7 de DICIEMLRE de 1953

Cinen Centzves

Hasta los Indios de la Serrania

se Llevara Pronto la Cedulacion

1

|

i

B Triv
hista !

ilndios de

(Chiriqui-.

la Apeyan

San nzo ¥ Toié y ex|
ron que acababan ce habla:

. |ind:os wlicitindaler,

!

i Presidente del Trioural Electes
ral ¥ ofrer miembros de esa.ent *
dad dr! Gebierno ¥ que despues
de snstener converzacion .pbr.vae
gl la pro-
in By

ta las regicnes

- PASA A LA PAGINA N\ *7-

'
{INDIOS DE !
jbrindaran la dcbida cooperacidn -
‘a esta labor. |
i Dijeron 16s representantes indi-:

2 q o visita

L 0 clandestino o
,PUC COMPFA for 1CrFCCTas PEFOna
;de que vienen siendo victimas Jos
lindios de eras reziones. d -
,do ron nnumerosas, pruckus, que
itraicion para mestrarlas a los fun-
!clonarins de crta gapital. o
| Ag-ecaron los seiiores mercio-

.nadez.  que  sastuvicron tambidén
jconferencias con los redores Mi-
|nistres de Agvicultira y Comercio
‘y con ¢l de Trabaje, Previsién
iSocial y Salud Piblica ¥ kan que-
{dado gratamente impresionados de

|as atencicres que les fueron brin- |
idadas cr les dezpuchoy de ambos. |
| El Minizteo de Agricultura y Co- |
!gmrrcin Jos minifesté que en Jas
Hreservas indin-nas no pude meter-
Use ¢l Jefe del Patrimorio Fani- |
iliar, ya que cn eras lierras quien

idebe Interverir es algin funcie-
Inario de Gobd
‘no cstin ahlidades a atender ni
acatar 6rlents o rezlamentaciones !
ique dicho sefior trata dr impo-
nerles  cllos.

En sante al scior Blinistre de
Salud  Pablica. este les afrecid
‘proceder 2 1a mavor brevedad po-
isible a dar érdenes para que e
jles instale 1o Juz cléctrica en Ja ¢
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! s te g gt oSt .
poblacién de San Filix'y que.se
les provea de medicamentos para.
Jas . escuelss ubicadss en la gierra,
en las comunidades indigenas.

} Los representantes indigenas. chl-
sricanos manifcstaron ambién que
‘regresan a la provincia ‘muy sa-
‘tisfechos: de 13 atencidn’ que a sus .
*problemas les ha. pucsio. el .Licen-
ciado Hermézencs de 1a, Rosa Pro- |
curador Gencrsl.d

ey

e eonieny
naring Lo

diatamente al Personer
pal de uno de los distritos de Jas?
reservas indigenas pidiendole que -
investigue lo que haya de cierlo;
en la veara de unas ochentas hee-
tarcas de ticrras que Luche Pala-
cio. de origen indio. Je ha hecho
2 un sehor Barria,por Ja ridicula
suma de cicnto veinticinen baltoas |
cuando - este late €s.de las reser- |
vas ¥ no, pucden ser vendidos. a
mis de que el vendedog es un me- |
nor. Ut .edad que no_ puede ha-
_.Irunuccionu' s i
"'El “Procifador General .d8'" La |
Naciop; fambién dsegurd-‘a -los in- |
dios’ ‘drChixiq\lI.‘ que eslara pen- i
diente !de1a suerte de ellos pen- |
el sentido apuntado tratandn de |
que - los funcionarios, cualquiera
que. ellos” séan, cumplan con 3sus
obligaciones o impidan.que se. si- |
gan élomeurndu injusticia con ellos.

APENDICE VII

'EL MENSAJE DE MAMA CHI
SEGUN MURGAS ( in Noriega1969:143)

EL MISTERIO DE LA SERRANIA
REVELACIONES DE LA SANTISIMA VIRGEN
en la Serrania de los Guaymies

‘En cinco lugares de la serrania se han recibido mensajes de la Virgen. Las
personas escogidas para mensajeras son: Digna Emerila Sanjur en El Prado,
Candida Jiménez en Potrero de Cafia, Desiderio Tugrf en Quebrada de Frijoles,

Rufina y Efinegia Flores en Tijera y Maria Delia Bejerano de Atencio en Soloy.

ESENCIA DE LOS MENSAJES

Dios llegara muy pronto a la tierra.

Hay que prepararse para recibirlo, abandonando los vicios y toda clase de
peleas

para lograr la unién de toda la humanidad.

Trabajar intensamente cinco dfas de la semana y dedicar el sébado y domingo
a la oracién de obras de Dios.

Construir capillas en los lugares visitados por la Virgen y recibir en ellas a
todos los peregrinos que muestren su fé.

No insultar, ni discutir con las personas que no creen en las revelaciones y
soportar mansamente las burlas y persecuciones de que sean victimas.
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10.

11.

12.

13.

14.

15.

17.

18.

Dios viene a salvar el mundo y no quiere acabarlo, '

A la venida de Dios habra grandes sefiales para el mundo entero.

En el afio de 1964, especialmente en Tijera, se producirén grandes milagros y
prodigios como primeras sefiales para vencer la incredulidad.

Después de este afio y de estas sefiales prodigiosas, que seran gracias para
la humanidad, la intensidad de las sefales se haran mas fuertes en forma de
que si la incredulidad resistiera, muchas personas perecerén a causa de las
pruebas del cielo, hechas no para acabar al mundo, sino para poder salvarlo
por medio de la fé.

Dios viene para salvar a todos los hombres de la tierra sin distingos de
religiones, nide razas.

Las balserias, las chichen’as, claridas y cultos secretos deben abandonarse
para siempre. 4

Obedecer las recomendaciones que la Virgen Hace y crear la union con todos
los que tienen é en la Virgen y sus revelaciones en la serrania y no tener
miedo por las amenazas que hacen los enemigos de estas revelaciones.
Visitar una vez al mes, por lo menos algunos de los lugares sefialados como
santos donde ha bajado la virgen.

Los indios deben buscar la unién de los de su raza y alimentar bien a los nifios
y no pegarles a las mujeres.

Cultivar toda clase de productos en su tierra y criar vacas y gallinas criollas
para que no se pierda la raza de esos animales.

En el afio de 1968 habra grandes fiestas y alegrias en toda la serrania, porque
para esa fecha el misterio de la serrania quedard aclarado para el mundo
entero.

Todas las mensajeras deben reunirse una vez por afio en algunos de los
lugares de Ia revelacion.

En Tuera en el aflo 1964 continuaran las presentacmnes de la Vlrgen para ser

vista por todos los concurrentes en forma que reuniones de miles de
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19.

20.

C,Y\ol\@%

i e
personas podréan ver todos a la Virgen y escuchar la campana con que s

anuncia. d
Dios ha sefialado a los indios como el pueblo escogido por sus grandes

sufnmxentos y por su capacidad de obediencia al mandato divino.

La zona comprendida, desde el norte de Canazas en Veraguas hasta el norte

‘de San Lorenzo en Chiriqui , es la tierra sefialada para la obra de Dios,

especialmente la serrania de Tole.
Estos veinte puntos son tomados de Ias anotaciones que en los diferentes

lugares de la serrania ha dado la Virgen a sus mensajeras y se publican bajo

la responsabilidad de todas ellas.

PITO M. MURGAS




APENDICE v}

DECLARACION DE CATALINO M

ORENO
(Noriega 1969:  Anexo 6)

Siendo las once -11- horas del dia de hoy martes -12- de febrero del afio
1963 compareci6 al Despacho de la Jefatura de la Zona Norte de Ia Guardia
Nacional, con el fin de rendir un informativo, el sefior Catalino Moreno,
Corregidor de Ia Comarca Indigena de Camarén comprension del Distrito de
San Lorenzo en compafiia de Pedro Palacios, Correg.idor de Cerro Blanco,

con el fin de elevar una queja a la Guardia Nacional, de hecho grave que est4

ocurriendo en ese lugar.
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morir, que el que tuviera mucho ganado lo matara y lo repartiera entre todos,
también aconsejo a Maria Delia, que le informara a su gente que no siguieran
denunciando los nacimientos de los indios, que Dios no queria eso, puesto
que con eso estaban vendiendo a los hijos, que Dios los queria pobre como

siempre habia sido el indio.
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APENDICE X

LA REBELION DE LOS NGOBE EN LA PRENSA LOCAL

UMIVERSIDAD Dt FANAMA

“a,

ernes 23 do Abrll de 1985
iy

Amr XVIII N 5 .17

BIBLIOTECA

| Mayor 0. Torrijos Parie
adia la Sierra a Investigar

En horas de 1a tarde de aver
partio haeia la region indige.
na ubicadu en el Distrito
San Lorenzo y en donde se
ee se ha implantado un nueva
régimen gubernamental dmm-
do por los indios de esas regie
nes el Mayor Omar 'l’nrrl'
von mn pelotén de Guardias
bidamente equipados con el fi
de entrevisturse con los i
wentes de este movimiento v

poder dar wna completa v

talladu informacién de 1o que
verdinderamente estd sueedien
do en estas regiones pobladas
de indios y en doude se supone
hay intervencion de personas
ajenas a los gudymies.

En In mafiaua de hoy un pe
quefio avion ha estado hacienda
Il)l.‘“l'\l()ll!'% whre l& zonas Ya
mencionada haciendo contarto
con los que viajan por tierrs
por medio de aparatos de ra

“[dio ¥y transportando algunes
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alimentos y otros articulos, pe
ro hasta horas del medio dia
de hoy no se habia dado ¥ en
nocer informe alguno, -

* Hace muchos meses'se vie.
ne anunciando que los indins
estaban amojonando  con
concreto ciertas areas que, se.
gln elols, les pertenecian, 'a
bor esta que ha sido confirma
da por personas que han pnli
do observar este trabajo.
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Lunes 26 de’ Abill do:1885

Afio XVIIT

~ A las: diez y' media de:la
wmafana de hoy se inicié en la
Uoberoucidn de esta Provioeia

unu interesapte rénnién cor

unn numerosa comision ‘Indigs
na,- presidida por el Casig
Sumuel Gonzilez y provoea
por ¢l seiior Ministro de G
bierno y Justicia, seiior César
Arrocha Grael, qmeu llebn )
de Panami por la via aéres
pura tal fin,

Se encontraban presenh.s
tumbién el Mayor Omar Torri
jus, el sefior Gobernador de In
Provineia, el seiior  Alealde
Municipal de. este Distrito »
representantes de Ju o premsa
hublada y eseritu. .

Entre los miciobros de In
Comision de iudios Guaymi:.
se "Iﬂl)llll'uh)ll] muestros L‘£ o
y Corregidores, quieaes
eron uso de la palabra
T exponer sus puntos de v
In en refacion con la sitaacion
yue cllos afrontaban  actual-

. adudendo prucbas de
tlirmnecionss, mpbiéndose

e neusaciones entre ellos
mismos, yn que por lo que rx
hay dos. bandos ¢
dnlml.ns ereen religios:

Sanudl Gonzilez que ex éon

-V NP 5.679.

2! que sus . prédicas

o huste el extremo o) b

siderndo por un grupo eomo i

jefe: para_regular -sus costum
bres y quien-les ha ‘manifesta.
do que él ha sido.enviado po
Dios  pura . . cuidurlos 'y
son
sy basadas en su s
duria, algunos lo Naman *,
profeta”, prometié respetar y
hacer ewmplir las leyes panume
una pu:mndu toda Ja cooper
ible para cl progres.
[ llpdlll'ﬂlh.

Por su parte el 'sefior Mini:
tro. les prometid: hacerle nom
brar muestros-de escueln en lvs
campos que ellos sefinlen, en.
viandole médieos, medicinas ¥
buenas semillas para que meju.
ven sus produetos.

Los Corregidores so mostra
von annentes a respalidar a sus
superiores ¥ a prestar su apoyn
¥ repaldo para que todo Jos

ste i snovez Iaad
enomamos de Samuel
ilvz” quien prometis izar
irade lade volor verde
wnlo rojos, La reunils
denten del munyor
4 Jas doce del diz, s @@

® Con el fin de investigar so-
bre ¢l terreno la veracidad u-
unos informaciones que indica
ban que los' indigenas de In
Zoua Oriental de Chiriqui st
habian declarado independien
tes, el Jueves en horas de la
de viajo hacia ese Ingar unz
Comision de la Guardja Nacio
nul al mando del Mayor Ou:

’l‘orn)o:

EL TRAYECTO.

Bl recorrido que se tuvo que
hacer para establecer couta.fic
con los indigenas de Boca d»
vio Balsa comprende una hora
en antomdvil v cerca de 8 ho
ras de wamino a pie por regic

igrestes y montainosas sui
S por o numerosos  brazos
ang b wdasnog) o Ip
. El srupo_de la (3ua,
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Imsm el mismo comzon d= la
serrania del Tabasard, dond-
los Giuayimes de Cerro Balsa
han eoncentrado su nucleo ¢
publacion.

PRIMER CONTACTO.

A medio din del viernes sc
establ el primer conctacto
vou los indigenas de Boea Bal
Stoen o enorme hohia qua
Ios adonominan la Casa o)
Guhivrnn, Al se ostabecivron

blea General a Ja cual as
ron cerca de. 5 mil ‘Indios®de
Chiriqui - Veraguas;*'Bocas * del
Taro y* Coclé. La:riAsambira
escogié por- aclarpcién, a:. Sa-
muel Gonzilez como, su. Pri

tl"

eejerns y' 78 represenhnl
son +lo encnrgadou ‘de ejercet
In autoridad-en- iﬂl‘dlf(‘l’e‘n“!
Zonas Indigenas.

Por otra.parte, los: dos inci
genas mencionados y muchot
otros informaron q': lon dins

consideran la organizacién::co
mo su verdadero gobierno, ya
que ellos registran nacimien.
tos y defunciones, expiden.per
misos para abandonar las reser
vas y ejercen completa autnri
dad sobre’la Zona Indigena- del
Tabasara, Ademas ha nombrs
do un cuerpo de vigilantes que
hace cumplir.sus disposicioes.
Y han adoptado como sus sim
bolos una Bandera y ua Him.
no.

OTROS DETALLES SOBRE
LA "ORDEN NUEVA °*
INDIGENA".

De acucrdo eon lo que eyt
Corresponsal pudn anracive an

dido del 20 a} 24 enjuna Antw-

dente, asi mismo . eligiv 12 eon.




A Ordenes Del Fiscal Sqdo.
Los Indigenas. Rebeldes

El Sr. Moisés Rodriguez Sa
maniego, detective jefe de la
lecclén de Seg-undnd Nacima)

en Chiriqui ha enviado ohclo
2 Ja Guardia Nacional a 1n
de que sea puesto a érdenes

" LA RAZON "
Martes 27 de abril de 1965

ANO XVIll Ne 5680

del Fiscal Segundo.del Ciroutto -
el. Indigena Gregorio - Rodrf. ;!
guez ‘Berroa o* Gregorio- Rodr:!
guez Bejarano, acusado y con’
feso de haberse rebelado con.
tra -las " autoridades -constito.
das, maxifestar " que - no “acats
las leyes nacionales, que no re
conoce como suyos la bandera
¥ ¢l himno naciona] ¥ por flti. -
mo haberse comprobado q' ins.
tigaba a los indfgenas de Ia Re
serva de Boca Balsa a rebelar

se contra log poderel comti
tuidos,

Sobre este‘ mlxmo indfgena
pesan también Jas acusaciones
que le formula e] Oorregidor
de Cerro Iglesia, Pedio Anto
nio Gallardo Santos- ¥ el de- Ce,
tro Banco, Marceling Bojnrs-’
no Coptreras,

APENDICE X

DOGWIEN CHI
DE LOS PRIMEROS Y SEGUNDOS CACIQUES:
COMUNICACION PERSONAL

"Bagama" (Téle)

1- Nicolas Rodriguez Pinilla ...............ccovenenn... Kogla.

2- Santana Arena .......cceeveeveeueeeeeneeeieeseeee e, Ibiari

3- Tigurcid ACOSHA s tinimns fovmssninton Suiniedeibonnins Olema.

4- Santiago Prado .......c.ccoeveveeeiieecieeeeen. Muguia Guia
5- Gustavo JIMénez ............coeveeveveereceencrnnn. i "ado.

6- Enrique Pascasio .........cccoeeveeeieeeeeeiennn, Igle.

7- Leonicio Mendoza ...........ccccceevevieierivininnn. Cruzotde

8- Siraco ACOSIA ...ceevueevricviiceiieceeeeeee e, Durin N&gotde.
9- Demetrio JIMénez ........cccevveevecveceneceieeene. Criva Boto.
10- Layo Carpintero ........cccccevveeereeeevecere e, Dalvotde.

11- Antonio Carpintero ........cceeevveeerirecvrenene, Ngwana.

12- Demetrio Aguila .....c.covevveeeviiciciecce e, Dueveguiabiti
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13- llario Santo Aguila ...........cceenne ssasEsuEss e Nguima guiabiti.

14- ANtONIO BAITANCO iiiviessvmsmssssanssssisssnissossasenss Jatote.
"Bura" (Tolé)

1- José Castillo ...... Tibildi.

2- Pedro DOIOFES .......eovveeeereeseresreerns — Morera.

3- Lorenzo ACOSta.........ivvuvueeieeerveeserenesesesnenanns Ibiaria boto.

4- Luis Montero Flores ........... S S Cubate.

5- Hilario JIMénez .......ccoevvveereevceicereerereeereeenns Doboro

B~ Fldel ZIrdd) vueimssessssmmiesssssisismmmnonsssersnymery Bio toto.

7- Santiago Zurdo Rodriguez .............ccuuennees .. Alto Estrella.
+ 8- HIIANo SaN0 ....vovveveeeseee e, Miiguiabiti.

9- Faustino Santo ............ccvuvvveeererversesnrennnn, Mren du.

10- LUIS TUGIT oot snene Bua bitli.

11-JUAN ZUPDD .o -Kiguin boto.

12- Calendario Miranda ...............eveereveerrnerenn, ‘Mundu.

]
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13- Bernardo Venado ........c...ecuueuuees R — Bura boto.
14- Layo Venado .......ccoeeeeeeeenennieniencesencinnn Nirunde.
15- Luciano Javilla .......cccooveeveeeennnnnes T Botoboto.
16- Hitaliano LOpez .........ccoveeeneene. CHpE, Guacamaya.
* "Jutda Guada" (Tolé)
" 1- Victor MOPEEFO .....cvveeveesecresereanenens IR Jutda Guada.
2- Fréncisco Yo 1111 - U Sobrebildi.
3- Francisco Panilla ..........ccceeveeenrennnenns S Ibiarabiti .
4- Evaﬁsto Mariano .......ccceeeeees S AT Jugalde.
5~ Fidel Montero ........................... ............... Umani
6- Francisco Stalin .................. - .............. NGrari
7- Mateo Montero ................. Nguima grotde
8- Matrio Miranda JIMNEZ ..........ceeveresersseerns Jatdo Gualdate

9- Delfine JIMENEZ ....coornvreereererrenreeersnnreeesssonns Escoria
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"San Tori" (Remedios)

1- Generino QUINtEro ...............coeevvrere] Buni

2- Emilio Carpintero .............ooeeeeevevoveeoe Rara

3- Domingo Santo Tugri .........ccoveeeveeeee . Kura

4- Julian Montero Prado ............ocoovovovovo . Jugura

5- Isabel Montero Solis ...........c.ovwveevoveeo K&guatda
6 Pedro Pinto 0L NESE nomenpan ! Uguera

7- Dario Caballero .................cvevereerersei Jelera

8- Juan Guerra Moling .............ccooevevevvvevoi, Bubuitde
9- Clemente Andrade ...............ocovevvevevveveoo Mridubildi
10- Samuel Aguirre Andrade .............o.oooovovoon. Morondu
11- Martin SEptimo ...........cooovveemreere . Bagla

12- Pedro Sire ......ccouveevieeeeeee Dobrolde
13- Abel Montezuma ............coooovvemno Mue guzelde
14- Pedro Palacio ..................oooeverrevreo Tubrabildi
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"Duima" (Remedios)

1- Sebero Herrera Stalin .........c.oeeeeveeniceeieenee.
2- Federico Abrego Sire .......ccceveveeeeeeeeeneenn
3- Benigna lLara .......ccocoeevieeienricececeeen,
4- 1gnacio Chavez ..........coceeeveeecueirceeeeeen,
5- Pedro AQUIrTe ....coccveveveeeieieiicece e
6- Simon Rodriguez .........ccceeeveevevveeereceeen.
7- JUlio PItO .,

8- ArtUro AQUIITE .....eeeveeceeeieiceee e

9- Antonio Gallardo ...........ceeeeeeevereeeeeieeeeeeen,

11- Juaquin GUEITA ....ccveeveeeeeeicececceeeen

12- Sabino Bonilla ...eeeeeeeeeeeeeeeeeeee e,
"Nibra" (San Félix)

1- JUIAN ALENCIO vuvvvviveeeee e

2- Mario Palacio ........ccoeevvmeveeeeeeeeeeeeeeeee e,
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Curoma

Coguima

Tolode
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Kuerima

Jono biti



3- Juaquin Delgado Palacio ....................... ...... Migabiti

4- Demetrio Flores .............ccoveevvennn.... R Camimboto
5- Didimo Arango ............c.oeeereueeeoo Corozo

6- Patricio Montezuma ............ooooovvvvevvoo Nguera

7- Andrés MONezUma ..o Nuriabiti

8- Dario Arauz ..........cceeeeeeeeeeeoeee Tonombiti
9- Julio Garcia .........ovuveeeeeeeeeenee Caboy

"San Tori Bura" (San Félix)

1- Jose Angel Rodriguez ..........ccceeevvevverennnnnn. Durima

2- Juaquin Bejerano .........c.cccceeeveeeeeeeeenenn.. Mani

3- Maximo Rodriguez ..............covecverrceeennnnn Oreri

4- Samuel Gallardo .....cceuveveeveneeeieeeeereen Nolema
5- Elio Montezuma .........cccceuvvveveeenceeeeerrnnn, Molotde

" San Jaiguema " (San Lorenzo )

1- Antonio Montezuma Pinzon

2-  Evangelisto Santo Marcucgi ............... ST anaes Duereri.
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.............................. Jora guatde.

SR

NiCOIas MONEZUMA w...vveeiveeeeseseeesessessrssenees Nomoni.
Felipe AraUZ.......ccveereiereericeseenere s Nglena.

" San ltale " (San Lorenzo)

LS (10| [-RST-F\f =10 - | U ———— Curobiti.

" San berico " (San Lorenzo)

Hilario SANO wicorisssimsmiessmsmsmmsssmsissisiosssosinsais Ngiveami.
JOSH CRBIE cossmmomssemmmnsamssmmmsitiaris N tain.
Ramon PiNtO ...cecovvevecieerecere e Crogoriboto.
LeoniCio BENIteZ ......coevevvererereerererireeseeenns Jevay.

" San Chevita " (San Lorenzo)

Lorenzo Villanero Palacio.
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DIRIGENTES TRADICIONALES NGOBE Y BUGLE.

PROVINCIA DE VERAGUAS:

Camilo Ortega Acosta, Segundo Cacique
General de Veraguas y Miguel Méndez,
Suplente.

Jefes Inmediatos.

Tribu Gunhentari - Distrito de Cafiaza.

................................................. El Jacinto.
2- Prostacio Pineda ... Cacique Regional de
Tribu.
8- Faustino Carpintero ..................... El Murciélago.
4- Gabriel Sanchez ... El Nanzal.
5 Julidn Sibala......cooooreso El Gavilan.
6 Reynaldo Méndez ...........ooooooo Agua Salud.
7= Gregorio RUIZ ..o Piedra Grande.
8- Jesls Mendoza ............ooooooor El Pefién.
9- Apolo GOnZ&lez ... Viriguas.
10- Ricardo Garcia ...
1
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Tribu Quenan - Distrito de Las Palmas.

Victor Guerra Rodriguez ..........ccccceveveuevveeeenn.. Guayabito.
Antonio Félix Carpintero ............ccocevvveveuccennennn. Felipina.

Mateo PINEUA ...c.cuiusiiossisnsiosmssensessemmmensssvesrassss Cabuya.

1ol o 1 P Buenos Aires.
Manuel Arena .........occoeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeene, Quebrada Jagua.
Ramiro Santo .........cocoeeueveeueeeeeeeeere e Galera.
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FOTOS



FOTO |

BESIGO - MAMA CHI




FOTO llla - FOTO lilb

VISTA GENERAL DE LA SERRANIA ( Foto Autora ).

FOTO Il

'LUGAR DONDE VIVIA BESIGO ( Foto Autora )




‘FOTO Ive CRUZ MAMA CHI (Foto Autora)

FOTO IV a

ESTANDARTE

EL TEMPLO DE MAMA CHI
(Tal como lo conoci en 1975) Foto Autora)

FOTO IVb

CRUZ MAMA CHI
(Foto Autora)




FOTO VI

PINTURA FACIAL MAMA CHI (Foto S|éros:1966);

FOTO Vil
LUGAR IDEAL PARA UN TOBODA (SUKIA)

(Allf puede entrar en comunicacion
con los espiritus.

Es también el lugar de aparicion de
ICHA).

(Foto Autora)



FOTO Vill

NGOBE CON SOMBRERO ORNADO
CON PLUMAS DE GUACAMAYO. (Foto Autora)
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